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icin tesekkiir ederim. Sadelestirme, yani Osmanh Tiirkgesi ile yazilmis metinlerin giinlimiiz
Turkcesine cevirisi, konusunda hep ikircikli oldum. Ama eger bu ise koyulmasaydim, Saffet
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Su yalan diinyaya geldim geleli

Tas tas ictim agulan sag iken
Kahpe felek vermez benim muradim
Viran oldum mor siimblillii bag iken

Aradilar bir tenhada buldular
Yaslandilar sivgalarim kirdilar
Yaz bahar ayinda bir od verdiler
Yandim gittim ala karli dag iken

Farimaz da deli gonliim farimaz
Akar gozlerimin yasi kurumaz
Simden geri benim hiikmtim yiiriimez
Azil oldum giizellere beg iken

Karac'oglan der ki bakin olana
Omriimiin yarisi gitti talana
Sual eylen bizden evvel gelene
Kim var imis biz burada yog iken

Karacaoglan



GIRIS
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ﬁ .KIM VAR IMIi$ BiZ BURADA YOG IKEN sorusunu neden hayatin acilarindan dem
vuran, “tas tas ictim agularn sag iken” diyerek basladigi bir siirin sonunda sorar Karacaoglan?
Kah asik kah diipediz capkin sesi ile tanidigimiz siirlerinde pek gorilmeyen, ya da agik
edilmeyen bu felsefi-tarihi duyarlhigi, neden kendisine kolayca yakistiramadigimiz efkarh bir
siirin sonuna yerlestirir?

Bu soru sizde bir merak uyandirmadiysa, hatta tarihgilerin bu tiir sorularla ugrasmasini
yadirgiyorsaniz bu kitabi1 okumanizi tavsiye etmem,

Burada bir araya getirdigim dort denemede, on alti ve on yedinci ytlizyilllar Osmanh
diinyasindan olduk¢a mitevazi dort kisi ve onlarla ilgili buldugum belgelerin 1s181nda pesine
diistiigiim bazi sorular ele aliniyor: Babasindan kalan arazi tizerindeki haklarini korumak icin
1521'de divan-1 hiilmayuna basvuran Mustafa adh Yeniceri; 1660-64 arasinda Istanbul'da
glince tutan Seyyid Hasan adli dervis; ticaret i¢in gittigi Venedik'te 1575'te d6len Ayash
Hiseyin Celebi; riyalarim1 kaleme alarak seyhine mektupla gonderen ve bu yolla irsad
edilmeyi bekleyen Uskiiplii Asiye Hatun. Yazilarin her biri ampirik malzemeye, arsivlerde ve
yazma kiitiiphanelerinde buldugum kaynaklara dayanmakla birlikte, tarih¢inin “uzak gozligu”
saydigim yontem, paradigma ve felsefe meseleleriyle de ugrasir.

Y/
0’0

Karacaoglan'in “bizden evvel gelen”lere seslenisi, Yunus Emre'nin “biz bu ilden gider olduk /
kalanlara selam olsun” siirinde ahiret dlemine gdocerken bu o6liimli diinyanin insanlarina
yonelen sesinin i¢blikey yansimasi gibidir.{ Yunus'un aklida hep 6liim ve ahiret vardir, oray1
anlamaya calisir, cevapsiz kalacagini bilse de mezar taslarina sorar, 6limlii olmanin ne
menem bir sey oldugunu idrak etmek i¢in ugrasir, buralilara yani diinyalilara bu ince
elemelerinden bir hisse ¢ikarir, selam verir, sonra da basini ¢evirip 6teye bakan yoluna devam
eder. Karacaoglan ise hayat doludur, malum, baharin gelip de cigeklerle donattig1 bir daga
baktigini, ya da bir bigimde hayatin orta yerinde durdugunu ifade edecek imgelerle lafa
girmeyi sever. Bu efkarli siirinde bile, tizerinde 6mruniin yarisini tiikettigi ama demek ki obiir
yarisinin hala oniinde uzanip gittigini diisiindiigli bura'dan, ayaklarini saglamca bastigi
diinyadan 6teye dogru sual eyler (daha dogrusu, sual eyleme isini bile okura havale eder).2

Aradaki fark belli belirsizdir, ama benim icin 6nemlidir: Tarih, yok olanla degil bir zamanlar
var olanla ilgilidir. Nitekim, Karacaoglan da “kim var imis” diye sorar, onlarin kanl canh
insanlar olduklarin1 hatirlatacak sekilde, simdi yok olduklarim degil bir zamanlar var
olduklarini ifade ederek. Donlip seyir ettigimiz zamanlar i¢in bir yokluk s6z konusu ise, o



bizim yoklugumuzdur, anlama ¢abasiyla telafi etmeye calistigimiz yoklugumuz. “Onlardan
sonrast” oldugumuzun ve bir de “bizden sonrasi” olacaginin bilinciyle, yani bugiine ait ve
gelecege doniik bir perspektifle anlamaga calistigimiz birileridir mazinin insanlari. Yunus gibi
olim gercegi ve ahiret lizerine diisinmek isteyenler felsefeye yonelse gerektir, Karacaoglan
gibi hayat ve diinya tlizerine diisiinmek isteyen ise tarihe...

Insanlarin tarihini yazmak i¢in onlar1 anlamak, tecriibelerini duyumsamak ve yorumlamak
(kokten siipheci olacaksak, “baskalarini anlamanin mimkiin oldugu kurmacasina katilmak”
diyebiliriz) gerekir. “Insan kalbi, der Tanpinar, “baskalarimin duygularina ancak kendi

tecriibeleri nisbetinde aciktir.” lyi hos, ama insan kendi tecriibelerine, yani onlardan bir seyler
ogrenmeye ne kadar agiktir? Kendinin farkinda oldugu, kendisi tizerine diisiinmeye katlandigi
kadar. Yani tarihc¢inin zanaatinda ilerlemesi, kaynak ¢alismasi ve yontem bir yana, onun
kendisine ve diinyasina dair farkindahgim gelistirmesi, duyarlik perdesini tecriibelerini
kendine kilavuz edinecek sekilde genisletmesi ile mumkundiir.

Tecriibe deyince muhakkak ac1 ve yanhis ve pismanlik girer isin icine. Bizi gelistirdigi i¢in
guzel seydir tecribe ama ¢ogu insanin ve ¢ogu toplumun cogu tecrubesi acilarla ortilmiustur.
Kolonileri de kendisi gibi ufak bir Avrupa tlkesine hiikmettigi icin, yirminci ytizyilin fazla adi
gecmeyen diktatorlerinden Salazar'in “mutlu uluslarin tarihi yoktur,” derken kastettigi budur.
Simdilerde, acidan bahsedilir edilmez, arabesk nitelemesi yapistiriliyor, oysa tango da acidan
bahseder, Billie Holliday de. Reklamlarin yansittig1 mutlu aile tablolarinin normallik oldugu
yanilsamasina kapilmamissaniz acidan konusmanin utanilacak bir yani yoktur. Amerika'nin
onyillar boyu kendini, hem halkina hem diinyaya, bir talih beldesi, bir Eldorado olarak
sundugu uzun reklamin bir stire inandirici olabilmesi, herhalde, “tarih noksanlhigi”na baghdir.
Yoksa, tarihli toplumlar iitopyadan ¢ok distopyaya meyleder. “Oncesiz sonrasiz simdiyi tam
tamina benimsemis olsaydik,” Cioran'a gore, “tarih vuku bulmazdi ya da her haltikarda agir
yik veya azapla esanlamli olmazdi” £t

“Nedir bu diinyanin hali? Nedir bu insanlarin ¢ekisi?” sorularinin pesinden gitmek isterseniz
tarihle ilgilenmege baslamissiniz demektir. Burada maksat, cekilmis cileleri, yasanmis
zuliimleri tekrar tekrar terenniim etmek degil. Insanlarin hayata nasil anlam ve zevk, derinlik
ve eglence kattiklarini, kendilerine 6zerk yasama ve ifade alanlar agtiklarini, treticiliklerini
ve yaraticiliklarini sergilediklerini, hinzirliklarim1 ve hergeleliklerini anlamak da bu isin
parcasi, hatta -Cioran'in affina si8inarak- benim tercihimdir, ama tosladiklar ve ordiikleri
duvarlari, cektikleri ve ¢ektirdikleri kahirlart unutmadan. On yedinci ytzyilin buiytik distintru
ve tarihcisi Katip Celebi, herkesin tabiatinda kendi tekligini (bireyligini?) ve bagimsizligin
(“teferriid ve istiklal”) yasamaya egilim oldugunu yazar, ama ayni zamanda baskalarinin
ustine ¢ikmaya, reis olmaya da (“riyaset”) meylettiklerini soyler. Ve ekler: Bu “tek ve
bagimsiz olma” halini tatmanin derecesi, “cemiyette mevcut olan siniflarin makam ve
rutbelerine gore olur”, yani toplumsal hiyerarsi, sinifli ve ziimreli yapi, esit bir sekilde
yasanmasina izin vermez, “akran ve emsale tabi olmaktan insana ar (utancin verdigi agirhk
hissi) gelmeye baslar”. Peygamberler i¢in bile bu insanlik hali ve ezici hiyerarsi gecerlidir:
“Hatta rivayet ederler ki Hazreti Musa, [kendi] asrinda nebilerin viicuduna riza vermeyip dua
etti, ruhlarini kabzettirdi.”

Devletlerin, milletlerin, siniflarin, maddi kultiiriin, ¢evrenin tarihini yazmak ig¢in farkh



kaynaklar, okuma yontemleri, beceriler, vurgular ve hassasiyetler gerekebilir, ama onlar1 da
insansiz yazamayacag8imiz asikardir Hele bu kitaptaki gibi ¢alismalarin olusturdugu
tarihciligin oncelikle anlamak istedigi, “kim var imis” sorusunun davet ettigi lizere, insanlar
ise.. Toplumsal yapilarin, streclerin, aidiyetlerin c¢ercevesinde anlamaga c¢alissak da
tekillikleri ile ele alinan insanlar... Kendilerine dair, biyografi veya mikrotarih yazacak kadar
cok sey bilmedigimiz kimseler.£2} Hele, buradaki yeniceri ve tiiccar gibi, kendilerine dair
bildiklerimiz, kisa ve islevsel bir-iki arsiv belgesinden ibaretse; yani kaynaklar, hayatlarindan
ancak kugiik bir kesit lizerinde yogunlasmamiza izin veriyorsa. Ama bu kadariyla bile bu
belgeler, “siradan insanlar”in hayatina sokulmak isteyenler icin bir nimet. Bilhassa daha genis
Olcekli birtakim toplumsal yapilar veya siiregler ile bireylerin hayatinin kesisme noktalarina
dair sorulan olanlar i¢in. Venedik'te 6len Ayash bir tiiccarin ardindan kalan bilgi kirintilarinin
onemi, onu 16.-17. yuzyillarda ilkeleraras1 ticaret aginin igine yerlestirdigimizde
belirginlesiyor. Ote yandan, bu ag oéren insanlari, hayal meyal de olsa, tammmadan
olusturacagimiz ticaret verileri kuru birer istatistik yiginindan ibaret benim igin.

“Siradan insanlar” deyiminin aldatici bir yani var. “Seckinlerden gayrisi, Tarih yapan, Tarih'e

gecen insanlardan gayrisi” gibi bir seylerin kastedildigi belli, ama siradan herhangi birini ele
aldigimizda o siradisi olmustur zaten. Yakindan baktigimizda siradisi olmayan mi var? Hem,
siradis1 olani siradanligina da bakmadan anlayabilir miyiz? (Resat Ekrem Kog¢u bu sorularin
hakkini verdigi i¢cin hem iyi hem oncu bir tarihg¢idir, hatta toplum ve kultiur tarihgisidir
diyecegim ama kendisi bu terimleri eminim yadirgardi.)

Modern tarih yaziciiginin oncesinde tarihgilerin bu yaklasimlara tamamiyla yabanci
oldugunu diisiinmek yanls olur.£ Ornegin, Osmanl tarih yazicihgini, bu genis ve derin ve ¢ok
kulvarli sahada sadece bir janr olan vakaniivislige indirgemek, bu gelenegi de “hep sarayi, hep
askeri olaylar anlatmislar” diye yargilamak dogru olmaz. Bir kere, vakantivislerin vaka olarak
ele aldig1 olgular, bu dar tanimin sinirlarini ¢ok asar. Kogu'nun malzemesinin 6nemli bir kismi
bu kaynaklardadir. Hem, sultan1 ve komutani da insan olarak, hatta siradan insan olarak ele
almak miimkiindiir. Gelibolulu Mustafa Ali’nin “Hiilasatii'l-Ahval der-Letaif-i Mevaiz-i Sahth-i
Hal”inde, sultandan baslayarak toplumsal hiyerarside asagi dogru her siniftan insanin, elbette
sultan ve vezirlerin de, bu diinyada payina diisen kendine has dertleri anlatihiriZ

Yirminci ylizyilda insan ve toplum bilimlerinin hikayesini 6zetlemenin en iyi yollarindan biri,
sanirim, yapisalcilik ile yapisalcilik sonrasi arasindaki ¢ekismeye odaklanmak olurdu.
Tarihgiler icin bunu, yap ile stire¢ arasindaki gerilim meselesi olarak ifade edebiliriz. “Vaka”
yapisal olan ile siire¢ icindeki anin kesisme noktasi olarak ele alindiginda, tarihginin bu ezeli
derdine miitevazi ve zarif bir ¢ozim sayilabilir. Vaka yazarhginm kiicimsemek dogru olmaz,
zaten tarihci tekil olan ile ilgilenmezse 6l¢cliyli sosyoloji yontinde kacirmis demektir.

Aristoteles tam da bu ylizden siiri/tragedyayi tarihten daha tstiin, daha felsefi bir bilme yolu
sayar, ¢unki tarih tekil olanin pesindedir (“Akhilleus'un neler yaptig, neler cektigi”), felsefe
ve siir gibi evrensel olanin degil. Cagdas diinyada sosyolojiye ve iktisada imrenenler, daha da
ileri gidip toplumsal hayatin “yasalarini aramiyorsak bilim yapmadigimizi iddia edenler,
tarihi tekil’e olan duskiinligiinden ve hikaye edici egiliminden arindirmak icin ¢ok caba
gosterdiler. Bilhassa 2. Diinya Savasi'nin ardindan, modernlesme teorilerinin serpildigi
donemde. Turkiye’de de Osmanli-Tirk modernlesmesinin sikintilari, “sosyoloji beyaz,



antropoloji kahverengi derililer i¢indir” vecizesinin isaret ettigi yonde, sosyoloji lizerinden
tartisildi. Ustelik, o yillarda teori fetisizmi simdikinden de beterdi. Aslolan, yani ciddi bir
entelektiiel icin 6nemli olan, teorik ve sosyolojik bir soylem kullanmakti. Toplumsal
gerceklerle ugrasirken ampirik diizlemden fazla uzaklasmayan bilgi tiretme bicimleri, basta
tarih, en iyi sartlarda, ne yaptigini bilen birer hizmetkardi. Tarih okumak, hele Osmanl tarihi
okumak, yararly, ilging, hatta 6nemli olabilirdi ama sosyal teori okumak ve konusmalk, o dilin
canbazi olmak kadar saygin olamazdu.

Tarihi sosyal bilimlerden bir bilim olarak yeniden tasarlama gayretleri bir yere kadar basaril
oldu, bir yere kadar hayirhh da oldu. Ama bir yere kadar. Sonuc¢ olarak tarih, toplum ve insan
bilimleri arasinda kendine salincak kurmay1 yegledi, hatta bilimsellikle hikaye etme arasinda
tercih yapmanin da sart olmadigina kanaat getirdi. Tekil ile bagim1 koparmadan yapilardan,
suireclerden, dizgelerden de bahseden bir dil gelistirdi.

TeKkil ile Cogul, Ben ile Biz

Gunumiuz Turkiye'sinde birinci ¢ogul sahis enflasyonuna ¢are bulmak icin dilden ka¢ “biz”
atmak gerekir bilmiyorum. Kendisini Osmanl devletinin yonetici iradesiyle sorunsuz
ozdeslestiren “biz”den (“almisiz, bes ylizyil elimizde tutmusuz,” gibisinden), Orta Asya'dan
atina atlayip Anadolu'ya geldigi tahayyiil edilen kahramanlarin ¢ocuklart konumundaki “biz”e
(“gocebelikten tas ev mimarisine gecemedik”), ve tabii en buylik seferberlik
mekanizmalarindan futbolun “biz”ine (“icimizdeki Irlandahlar” ya da, en mitkemmeli, “ta¢
kullamiyoruz”), sicak bir hamam gibi rahatlatici, gevsetici o kadar ¢ok biz var ki glindelik dilde.
Cogu, bir yandan “onlardan farkimiz”in altimi ¢iziyor, bir yandan da “ayagini denk almasi
gereken sizler”in tistint.

Karacaoglan'in sorusunda gegen biz ise “biz, halihazirda diinyay:1 paylasan insanlar”in biz'i.
“Burada” dedigi yer de hem durdugu noktadan gordiigi yerler, hem biitiin diinya. Bu anlamda
Karacaoglan'in siiri evrenseldir Onun siirinin sesini ve duyarligini paylasan caginin
insanlarini da, kusatici bir insanlik tarihinin 6zneleri olarak anlayabiliriz ancak, sadece Tiirk
veya Osmanh veya Islam tarihinin 6zneleri olarak degil.

Bugiin, “sayalim bakalim kim var imis, Simerler, Hititler, Frigler..” gibi bir cevap hig
yadirganmazdi, ama Karacaoglan'in aradigl cevap ne bu tir bir seyle karsilanir ne de
“hiristiyanlar putperestler” gibi bir seyle. Tabii burada onun bir cevap bekledigi, hele somut
verilere dayali tarihi bir cevap bekledigi, ¢ok siiphelidir. “Su diinyadan kimleeer gecti?” gibi de
okunabilir sorusu. Omriiniin yarisinin “talana gittigini” hisseden bir adam, “su diinyanin
tasasi daha kimleri 6gutti?” diye hayiflanmaktadir belki de. Ama Karacaoglan bunu sadece
kendisi ile ilgili bir mesele olarak sunmakla kalmaz, bir insanlik hali ile de 6zdeslestirir, clinki
ilk defa ¢ogul sahisa gecer. Siir boyunca ve o can alic1 sorusunu sormadan hemen 6nce
“Omrimiin yarist” derken tekil kullanmistir, oysa artik “biz’den s6z etmektedir, ve bu bir
milletin ya da bir immetin, o tiir bir aidiyetin biz'i ile sinirh degildir.

Her tercih, her perspektif bir seyleri daha iyi gormemizi saglayabilecegi gibi bir seyleri de
orter. Birim olarak milletlerin lizerinde durmanin da elbette yeri ve yarar vardir. Secilen
konuya ve sorulan soruya gore, bazi perspektifler digerlerinden daha iyidir, kullanmishdir,



yararhdir, vs. Ancak Osmanl toplumunda siradan insani ya da, gerek siradisiliklarn gerek
siradanliklariyla, kisileri anlamaksa maksat, onlarin hikayesini tarihotesi bir millet
kavraminin varligindan hareket ederek kurmak pek yararll olmaz. Insanlar bir zamanlar
“Turk” veya “Hirvat” veya “Alman” veya “Japon” olmakla bizim simdi oldugumuz kadar
mesgul degillerdi. Glinimiiziin su veya bu olclide sekiilerlesmis toplumlarina gore
“musliman” veya “hiristiyan” olmakla daha bir ilgiliydiler belki ama o da zannedildigi gibi
kusatici degildi, yekpare degildi, ve en azindan 16. yiizyildan bu yana sekiilerlesmenin etkileri
hissediliyordu.

Modern toplumlarin siyasal dlizenine hakim olan ulus-devlet modelinde ka¢inilmaz olarak
ben ve biz kavrayislar1 da degisti. Egitimin ve Kkitle iletisim imkanlarinin yayginlasmasi ile bu
kavrayislar ic¢sellestirildi, hatta (okulda, orduda, vb.) toplu hareket ve toren disiplini ile
bedensellestirildi. Yeni biz'ler ve yeni ben'ler cikti.

Bu meyanda, 15.-16. yuizyillardan beri Bati1 diinyasinin rotasi modernite dedigimiz seye dogru
evrilirken “birey”in ortaya c¢iktig1, klan ve genis ailenin yerini c¢ekirdek ailenin aldigi,
insanlarin cemaat veya klan i¢cinde erimektense kendilerini birey olarak idrak etmeye
yoneldikleri, bununla birlikte mesela hatirat ve giince yaziminin serpildigi, ya da sanatgilarin
ortacaglarda eserlerine imza atmazken modernlesme ile birlikte isimleriyle taninma pesine
dustukleri, bu gelismelerin ¢ok daha gec¢ ve sancili ve kusurlu olarak Batidis1 toplumlarda da
boy gosterdigi gibi motifler iceren anlatilar, 19. yuizyilin ortalarindan bu yana ¢ok yaygin
olarak kabul goruyor. Otoriteye itaat etmektense kendi kararlarini1 6zgiir bir sekilde verebilen,
en azindan vermek icin miucadele eden bireylerin varligi modernlesmenin olc¢ttlerinden
addediliyor.

Bu kitaptaki yazilarda ele aldigim dort Osmanli, bu bireylesme hikadyesinin neresinde
duruyor? Once, bireyin ortaya ¢ikmasi ve modern hayata damgasimi vurmasi hikayesi
gunumugz tarihciliginde nerede duruyor, sorusuna bakmak gerekir.

“Ben ve Baskalar1” yazisinda ele aldigim gibi, tarihgiler bu anlatiy1 nicedir sorunsallastiriyor.
Hem ampirik diizlemde hem yontem ve yaklasim agisindan. Sorun, ge¢cmis ile oldugu kadar
bugtin ile de ilgili.

Rekabet ile tanimlanan diinya ¢apinda bir organizasyona, Olimpiyatlara bakarsak mesela,
birey olarak atletin giderek ikinci plana distiigli, uluslar arasindaki yarisma boyutunun 6ne
ciktig1 gortlir: 1936'dan bu yana atletlerin performansi ulus puani i¢cinde degerlendiriliyor,
kabul edilen takim oyunlarinin artmasiyla ulusal takim miisabakalar1 artiyor ve profesyonellik
ile ilgili sinirlamalarin biiyiik capta gevsetilmesiyle bu miisabakalarin seyirci sayisi ve pazar
degeri almis basini gidiyor.

Sonuncusu, yani olimpik olsun olmasin sporun kapitalist pazar mantiginin bicimlendirdigi bir
eglence endustrisine doniismesi, modern toplumlarda bireylesme konusunu bir diger acidan
sorgulamamiz1 gerektirir. Kendini tiiketim tercihleriyle ifade ettigine giderek inandirilan,
aynil zamanda son yillarin teknolojik imkanlariyla, her harcamasi izlenebilen ve hatir1 sayilir
bir olciiye kadar yonlendirilebilen insanlarin “kendileri olmak” konusunda ne kadar bagimsiz
davranabildigini sorgulamak gerekir. Cep telefonu ve internet yoluyla diinyanin her yerinde
her an ulasilabilen insanlarin kendilerini diinyadan yalitma halini yasayabildiklerinden siiphe



etmek i¢in ¢ok sebep var. Tefekkiir ve/veya ziihd ile icine donmek giiniimiizde nereye kadar
mimkuin? Cioran i¢cin mesela “liberal toplum ... bireyi birey yapan kendi derinliginden
uzaklastirarak (onu) kendi basina” birakir.

Ote yandan, bu degerlendirmeden bir oldubittiye varmak, “bir zamanlar cemaatle birey huzur
icinde bir arada yasarmis meger, bireylesme hikayesi bir safsataymis” diyerek bireylesme
anlatisinin defterini dirmek o kadar kolay degil. Tebaa olmaktan vatandas olmaya gecisin
onemli oldugunu, kisilerin otorite ontinde benlik algilarinda biyuk dontisumler yasandigini,
modern sanayi toplumlarinda bireylerin yeni ve vazgecilmez bazi 6zerklik ve 6zgtirliik alanlari
kazandigini inkar etmek, kolayciliga, diipediiz nostaljiye kapilmak olur.

En azindan sunu soyleyebiliriz: Aile, klan, cemaat, immet icinde erime halinden birey olma
haline gecis, diye 6zetlenebilecek cizgisel bir hikdye yok. Degisik zamanlarda ve baglamlarda,
kisilerin benlik algisinin ve bireyliklerini yasama bicimlerinin degismesidir s6z konusu olan.
Kendilerini asan yapilarla kdh uyusarak kah didiserek i¢c ice yasayan insanlarin gelgitli
hikayesi.

Bu kitapta ele alinan dort kisiden higbiri, bir ulusun bireyi/parc¢asi degil. “Tabii canim, onlar
bir immetin par¢as1” demek kolay ama bu da sorunsuz degil. Bir kere, Osmanlh toplumunda
yekpare bir Mislimanhk yoktu (makalelerde ele alinan kisiler dolayisiyla tartismayi
Mislimanlar ile sinirhyorum ama soylediklerimin, ti¢ asag1 bes yukari, diger cemaatler igin
de gecerli oldugunu distiniyorum). Kizilbas veya Sunni olmak, koyli veya sehirli olmak,
tarikat mensubu olmak veya olmamak gibi nice fark diistinebiliriz. Hemsehri (hemseri) olan
Stunni Miuslimanlar arasinda bile degisik tasavvurlar oldugunu, hatta zaman zaman bunlarin
catisigim biliyoruz. On yedinci yiizyilin ortalarinda Istanbul ahalisinin yasadigi keskin
kamplasmadaki fay hatlarindan birisi, “Ummet-i Muhammed'den” olan kimselerin “millet-i
Ibrahim'denim” demesinin caiz olup olmadig: etrafinda bigimlenmistir. Katip Celebi'ye gore
“Ibrahim milletindenim, halk arasinda yayilmis ve koklesmis bir sozdiir” Bir yandan da,
Mislimanlarin kendilerini bu sekilde tanimlamasina siddetle karsi ¢ikanlar vardir. Miisliiman
kimligine sahip ¢ikarken, diger semavi dinlerle bagini vurgulamayi da segebilirsiniz, sinirlar
tahkim etmeyi de.

Modernizm, kendine bictigi biliyiik tarih anlatisinda, geleneksel, modern oOncesi gibi
nitelemelerle ele aldig1 toplumlarin, mesela bu kitapta ele alinan 16.-17. ylizy1l Osmanl sehir
ehlinin, ne derece sofistike oldugunu gozlerden uzak tutmayi basarmistir.

Bu ideolojik carkin dislileri o kadar ogitiicii ki, tarihgilerin nice zamandir ugrastigi
revizyonun etkisi kui¢iik cevrelerle sinirh kaliyor. Osmanlh toplumunda insanlarin kendilerini
birey olarak ifade etmekten, bu ugurda aileyse aile, cemaatse cemaat, devletse devletle
catismaktan imtina ettigini diisinmek hala yaygin. Oysa Evliya Celebi, seyyahlik kariyerine
baslamadan énce Istanbul sokaklarinda “peder ii mader, iistad [ii] birader kahrindan nasil
kurtulur da cihan gezgini olurum?” diye kivranarak dolastigin1 yazar. Fuzlll ise, ¢ok
distinerek buldugu mahlasindan memnun oldugunu soyler, ¢iinkii “hakikaten bu mabhlas
bircok yonden benim istedigim gibi ve davama uygun bir lakap oldu. Evvela, ben alemde tek
kalmak isteyen bir insandim. Bunu mahlasim temin etti. Ferdiyetimin etegi ortaklik elinden
kurtuldu.”



Elbette kisiler kendilerini birtakim bireytsti toplumsal yapilara ait hissediyordu, simdi de
hissediyor. Bunlarin haritasini ¢ikarmak bugiin icin olduk¢a zor olmakla birlikte, Osmanh
diinyasindaki degisik aidiyet duygularinin ve tasavvurlarinin kaynaklardaki izini siirerek,
ortacagdan moderniteye cizgisel bir hikaye icine yerlestirmek amaci giitmeden, “kesif”
calismalarina baslayabiliriz. Bilhassa, Seyyid Hasan'in ve Asiye Hatun'un kaleme aldiklar gibi,
birinci tekil sahis sesi ile yazilmis metinleri mercek altina alarak. Isin hos tarafi, bu tiir
orneklerin sanildig1 kadar nadir olmadiginin artik farkina variliyor.%

Insanlarin ve toplumlarin ge¢misini anlama derdi tasiyan tarih¢inin en énemli melekeleri
arasinda empati vardir, yani kendini baskalarinin yerine koyma, baska hayatlari, baska
tecrubeleri adeta kendi bedeninde duyma yetisi. Bu agidan tarihci, bir romanci veya bir
tiyatro-sinema oyuncusu gibidir. Nasil ki oyuncu kendini kah mahpus kah zindanci roliinde
bulacak ve sira hangisindeyse bu Kkisilikleri icinde bir yerlerde taniyarak yansitmaga
calisacaksa, tarihci de hem asiki, hem masuku, hem ¢Opcatani, hem kiskanani anlamak igin
elinden geleni ardina koymayacaktir. Dil(ler) bilecekti, ama her seyden 6nce okumayi
bilecektir, okurken baskalarinin sesine kulak vermeyi bilecektir. Duygu ve duyarhklarin da
anlamak isteyecektir.

Duygularin da tarihi mi olur? derseniz, edebiyat okumanizi, mesela Oguz Atay't okumanizi
oneririm: "“Moralim bozuldu, diyordu cahil herif; dyle plastik terlik giyen birinin morali
olurmus gibi.”2% Toplumsalligini, yani sinifsalligini kabul ettigimiz her sey tarihseldir.

“Acilardan, duygulardan bahsettin durdun; tarih mevzuunu askla karistirmis olmayasin” diye
soran okurlar olabilir Fransiz Devrimi tlzerine bunca buylk tarih¢i yazmisken, kendi
kitabinin nasil olup da digerleri arasinda sivrildigi soruldugunda, Michelet acik konusmustur:
“Ben daha ¢cok sevdim / j'aimais davantage.”

7
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asklar da bakim istiyor 6grenemedin gitti
sevis yolcu buytk sozler soyle ve hemen ayril
ucurumlar birlestirir yliksek tepeleri

Cemal Siireya'min hatirlattigln (ve sonradan kagmamizi onerdigi) bakim meselesini, yani
emege ve meske dayali diizlemi dikkate almanin sirasidir.® Selvi Boylum Al Yazmalim'da
Asya'nin (filmde: Tiirkdn Soray), hercai sevgilisi Ilyas (Kadir Inanir) ile aska emek vermenin
degerini bilen Cemsit (Ahmet Mekin) arasinda se¢cim yapmasi gerekir, ama tarihg¢inin tasasi
her ikisi ile birden yasamay1 6grenmek olmali.

Maksat, anlamaya calistigimiz insanlarin duygu ve diisiince diinyasina niifuz etmekse, bu ille
de onlarin duygularini paylasmakla, yasadiklar1 karsisinda “hislenmekle” hasil olmaz.
Baskalarinin acisini “gésteren” fotograflara bakarken duyacagimiz sempati, Susan Sontag'in
yazdig1 gibi, vicdanll ve masum olma ayricaligini, ya da avuntusunu, tatmamizi saglayarak
tahlil zahmetinden kagmamizin vasitasi olabilir.f12!

Kendimizi duygularin sicakligina, tepkilerin giidiisiine birakmamamiz i¢in de egitim, yontem



ve surekli bir ¢aba gerekir. Cagdas Tiirk tarih yaziciliginin kurulus doneminde, Zeki Velidi
Togan ve Mehmet Fuat Kopriilii gibi yazarlarin ¢ok emek vererek Turk tliniversitelerinde
yerlestirdigi usul veya metot egitiminin demode oldugunu, veya olacagini, diisiinmek biiyiik
bir yanhs olur.3! Tarihgi, istedigi kadar felsefi derinlik kazansin, istedigi kadar yeni tarihcilik
anlayislarina ve metin okuma stratejilerine asina olsun, edindigi ve edinecegi filolojik ve
paleografik becerileri gelistirmek ve diizenli bir sekilde ampirik malzeme {izerinde uygulamak
anlaminda mesk etmiyorsa bir yere varamaz. Hammaliye ise hammaliye. Tonlarca arsiv
belgesi arasinda idinin didisi ile ugrasmanin romantizmini de yabana atmamali. Kaynaklarin

zenginligi ve 6grenileceklerin ugsuz bucaksizligi kesif yolculugunun ytikiini de arttirir, zevkini
de 1

Dolayisiyla, burada tarihgilik tizerine soylediklerimi, Togan ve Koprili'niin metot konusunda
yazdiklarina bir ek (daha dogrusu, eski tabirle bir “zeyil”) sayabilirsiniz. Bu zeylin devaminda,
ask ve meskin otesinde birtakim tavir ve duyarliklara da deginmek gerekir.

Tarihsel olanin dogallastirilmasina (“biiyiik balik kiiclik balig1 yutar, diinyanin kanunu bu”)
izin vermemek, bunlarin basinda gelir Baz1 soOylemlerde dogallagtirmanin yerini
kutsallastirma alir; ya da bu iki tavir birbiriyle harmanlanir: “kadinla erkek esit olur mu? Tanri
boyle yaratmis.” Oysa tarih, bir sey gosterirse eger, her diizenin, her somiuru bi¢ciminin, her
kurumun, her kavramin, her hiyerarsinin, her karsi ¢ikis imkaninin ve séyleminin, insanlar
eliyle baska baska bicimlerde insa edildigini, usul usul da olsa tekrar tekrar
donusturuldiginu, yapilip bozuldugunu gosterir.

Cinsiyet dahil, toplumsal olan her seyin tarihsel oldugunu, zaman igcinde hem bi¢cim hem
anlam degistirerek evrildigini s6ylemek, her seyin imkan dahilinde oldugu anlamina gelmez.
Bizzat kendi yazdigina gore, Hannah Arendt totaliterlik tizerine yaptig1 calismalarda sunu
gostermeye gayret etmistir: “totaliterlik olgusu .. her seyin mumkiin oldugu kanaatine
dayanir.”25

Totalitarizmin glnahlarinin 6nemli bir kismini Marx'a yazmaya calisanlar bile, Alman
diisiiniirii bu acidan suglayamazlar. Onun deyisiyle, “Insanlar tarihlerini kendileri yaparlar,
ama tamamen kendi diledikleri gibi degil - kendi sectikleri kosullarda degil, dogrudan yiiz
yuze geldikleri, gegmisin aktardigi ve onlara temin ettigi kosullarda yaparlar” Yenicgeri
Mustafa'yy, tiiccardan Hiuseyin Celebi’yi, Seyyid Hasan'i, Asiye Hatun'u anlama istegi, icinde
yasadiklarn diizenin ve diinyanin onlara sagladigi imkanlar1 ve onlerine ¢ikardigi sinirlari
olusturan sosyal, ekonomik ve Kkiiltiirel yapilar1 da tanima c¢abasim birlikte getirir. Isin giizel
tarafi, yapisal olani ve olaylarin iginde cereyan ettigi dizgeleri ne kadar iyi tanirsak taniyalim,
insanlar bizi sasirtacaktir.

Bu kitaptaki tiiccar makalesine konu olan sof ticaretinin 16.-17. ytizyildaki merkezlerinden
Ayas't gezmeye gitmis, bugiiniin Ayaslilarina sokakta rastgele “sof nedir?” diye sormustum.
Sorduklarim arasinda kimsenin kelimeyi bilmemesine sasirdigimi anlatmistim bir keresinde,
dinleyenlerden bir yakinim, “tabii bilmezler” demisti. Bu tepki de beni sasirtmisti: Neden
tabii? Bilmek, anlamak, ¢6ztimlemek veya en azindan irdelemek istedigimiz ¢ogu sey, mantik-
zeka-tahsil gibi vasif ve melekelerin yetecegi seyler degil. Tarih¢inin ampirik veri ile olan
iliskisi, bir yaniyla mesk konusuna girer, bir yamyla da tekil olana yonelik bir tavir



meselesidir. Hi¢ bir teori, insanlik hallerinin her bir tezahiiriiniin hayrete sayan olmasi
gercegini tiiketemez.

Bu kitapta okuyacaginmiz yazilarin her biri saskinlik tiriinidir. Yenicerilerin “bozulma”
devrinden once askerlik disinda hicbir isle ugrasmadig@ini; uluslararasi ticarette
Miuslimanlarin rol oynamadigini;; modern Bati degerlerini 0zimseyene kadar Osmanl
dinyasindan kimselerin gunce tutmadigini, hatta kisisel tecriibelerini kaleme almadigini
saniyordum. Karsima ¢ikan belge ve kaynaklar beni hayrete diisiirdu. Bu karsilasmanin bende
uyandirdigl macera durtustiyle arastirmak ve anlamak istedim.



1
Yenicgeri Nizaminin Bozulmasi Uzerine

NIZAM BOZULANA kadar Yeniceriler muntazamdi. Toplumsal koklerinden koparildiklari,
evlenmelerine izin verilmedigi i¢cin aile ve akrabadan yana dertleri yoktu. Uretim ve ticaret
diinyasindan uzakta, yalnizca hanedanin sadik koleleri sifatiyla yerine getirdikleri askeri-idari
gorevleriyle mesguldiiler. Ne zaman Kki ticaret ve lretim faaliyetlerine girismeye basladilar,
askeri disiplinleri ve becerileri geriledi. Boylece, savasa gitmektense ticaretleriyle mesgul
olmay1 yegleyen, baskaldirmaya meyilli askerlerin elinde magdur olan Imparatorluk da
geriledi. Dontim noktasi on altinci yuzyil sonlarina dogru bir yerdedir, o noktada ¢ok sayida
baska Osmanlh kurumu da baslangictaki nizamini yitirdi.

Bu, Osmanlh tarihi arastirmacilar1 tarafindan giderek daha c¢ok elestiriye, revizyona,
gorecelilestirmeye, yapibozumuna hatta diipediiz fas edilmeye tabi tutulan Osmanl gerileme
hikdyesinin en 1srarci alt metinlerinden biridir. Gerileme Kanuni Sultan Siileyman sonrasina
yerlestirildigi icin, bu elestirel calismalar cogunlukla on altinci ytizyi1lin sonlarina ve sonrasina
odaklanmistir. Ancak, gerileme sdyleminin ytizyillar boyu bu denli buytik bir kabul gormesini
saglayan mekanizmalar1 anlamak icin, bahsi gecen elestirel projenin bir pargasi olarak
dikkatleri, “kurumsal saglamhk ve Altin Cag” anlayis1 lizerinden yazilan erken donem
tarihciligine yoneltmek faydali sonuclar verebilir. Gerileme, bu tarihyazimi gelenegi icinde,
biiyiik 6lctide “yiikselis ve parlaklik”

* Bu yaz1 kul diinyasina iliskin, onlarin maddi ve kiiltiirel yasaminin tarihsel bir etnografyasina yonelik, siiregelen bir incelemenin
bir pargasidir ve erken modern donemde Osmanl politik yasaminda art arda gelen isyan dalgasini anlamay1 amaglamaktadir.
Osmanli aragtirmalarinin en sabirl ve yenilik¢i kasiflerinden biri olan Profesér Ronald Jennings'e adanmuistir.

kavrayisinin ziddi olarak anlamini bulmakta, dolayisiyla bizzat bu kavrayis da kendi retorik
stratejileri, edebi uzlasimlari, motifleri ve topos'lar1 acisindan da okunup c¢oziimlenmeyi
gerektirmektedir.

Gerileme soyleminin vazgecilmez yapitaslarindan biri nizam-bozulma paradigmasi olmustur.
Bu paradigma, basta var oldugu kabul edilen bir saglamhik evresindeki bozulmamis-temiz
Osmanl kurum ve uygulamalari ile ayni kurum ve uygulamalarin daha sonraki bozulmus
hallerini kars1 karsiya getirir. Birinden digerine gecis aniden olur; belli bir sapma ya da
suiistimal sonucu verilen taviz bir “ilk 6rnek” olusturur, bu da giderek genelgecerlik kazanmis
bir uygulamaya donitisur. Stire¢ sonucu insa edilmis degil de, belli bir tarihte “kurulmus” olan
kurumlar, donlisiim gecirmemis, bahtsiz bir zaman noktasinda “bozulmus”lardir. Gerileme ve
1slahat literatiiriinde cesitli “ilk bozulma” hikayeleri atfedilen yenigeri ocaklariyla ilgili durum
da budur. Cesitlemeler vardir, fakat biitiin hikayeler ayn1 motifi ve ayni1 6zcti yapiy1 korurlar:
evlenme konusunda verilen ilk izin, ecnebiler'in ulufeliler arasina girmesine verilen ilk cevaz,



kul kardeslerinin ve cocuklarinin ilk kez ocaga girmesine miisaade edilmesi, vesaire.26

Yenigeriler tiretime ve kazanca yonelik etkinliklere ilk kez ne zaman bulastilar? Gelgelelim, ise
bu soruyla baslamak icin, onlarin eskiden boyle islere hi¢c bulasmamis olduklarini1 varsaymak
gerekir. Osmanllarin birer klasik saydiklar1 ya da bizzat Osmanl yazarlarinin kaleme aldiklar
da dahil olmak iizere Islami siyaset ve ahlak risalelerinden yiikselen ortak ses, dengeli (yani,
kok anlaminda “adil”) bir toplum diizeninin, ancak bir sahada faaliyet gosteren kimselerin
bagka bir sahanin isine karismasina engel olundugu strece saglanabilecegini soyler; bu sese
kulak verilince de ise bu varsayimla baslamak gayet makul degil midir? Bu cesit teorik
literatiirin (su gibi 6nermelerden olusan bir literatir: Toplum doért tabakadan olusur,
bunlardan birine ait olanin baska bir tabakaya has etkinliklere bulasmasina asla cevaz
verilemez) toplumsal gergeklik ile iliskisini anlamaktan hala ¢ok uzagiz, ya diiz anliyoruz ya da
bir y181n laf kalabalig1 olarak goriip bir kenara atiyoruz. Askeri sinif ile ticaret arasindaki iliski
s0z konusu oldugunda bu risalelerin durdugu yer (yani: asker/yonetici olanin ticaretle, tiiccar
olanin askerlikle ilgisi olamaz), modern arastirmacilar tarafindan genellikle benimsenir.
Zaten Avrupali merkantilist sOylem ve sonra da serbest ticaret soylemi c¢izgisinde gelisen
modern tarih yaziciligl, Dogululari, 6zellikle de yonetici siniftan olanlari, “ticaret o6zurli”
rantiyeler olarak tanimlamistir.

Kileikli bir konu olan merkantil degerler meselesini simdilik bir yana birakip Osmanl
uygulamasina bakarsak, askeri sinif ile re'aya arasinda gudiilen o 6nemli ayrim, gene de
askeri sinifin tlretim ve ticaret alanindan tamamen ayrilabilecegini ya da ayrilmasi
gerektigini ima etmeyebilir. En azindan sembolik olarak, saray bahcesinin tirtinlerini yiyecek
masrafini karsilamak tizere sattirmigs olduklar: distintuldiigiinde, en tepedeki padisahlarin bile
ticaret alanina katilmis olduklari soylenebilir. 22 Kaldi Ki, aile tarihcelerinde kurucu atalarin
asiretinin Bizanshh komsularindan peynir ve sit karsiligi gecit hakki aldigi anlatilan bir
hanedan i¢in bu neden sasirtici olsun?

Vezirlerin ticaretle istigali ise hi¢ de sembolik diizeyde kalmis sayilamazdi. Ayni vergiler
nakte dondurilmezse, kendilerine bir has tayin edilmis vezirler nasil gecinecekti? Tabii biitiin
bunlarin idaresini aracilarina birakip “paray1 cebe atmak”la yetinebilirlerdi, ama en azindan
bazi vezirler kendi islerinde daha aktif bir rol oynadiklarinda bu ylizden kimse infial etmis
gorinmiuyor.H8 Candarlh ailesini elestiren ahlak¢1 yazarlar bile onlar1 diizenli bir mali
biirokrasi kurmak gibi cesitli “glinahlar”la suclarken, “gavurlarla” ticari iliskileri konusunda
ses ¢ikarmiyorlar. Fatih Sultan Mehmet'in Bursa ile Antalya arasinda duzenli kalyon seferleri
diizenlenmesi yolundaki, son derece ticari bir zihniyetin Urini olan buyrugunda bir
fevkaladelik goriinmiiyor. Bu seferlerden kadr edenler arasinda ¢esitli tliccarlarin yani sira iki
vezirin de ad1 geciyor. Kanuni Sultan Siilleyman'in iki sadrazami Ibrahim ve Riistem Pasalarin
da ticari girisimlere tenezziil etmedikleri soylenemez; dahasi, 6zellikle parasal konularda sert
bicimde elestirilmis olsalar da (6rnegin Riistem ve “ilk riusvet”) ticaretle ugrasmis olmalari
kendi icinde bir yergi konusu olmamistir. Hatta, bizzat Riistem sadece kendi topraklarindan
aldiklar urtnu degil, re'aya'dan iyi fiyata alabildiklerini de Avrupa'ya satan bazi vezirlerin
giristigi tahil ticaretini durdurmak tuzere sultana dilekce verdiginde, endisesi boyle bir
ticaretin yasallig1 ve yakisik alip almadig1 degil Istanbul'un tahil stoklariydi; bu érnekte de
Ege'den degil sadece Karadeniz'den yapilan ihracati durdurmayi amaclamisti.®% Boyle bir



kabul goren askeri girisimcilik diinyasinda, yenigeriler istisna degildiler. Kavanin-i
Yeniceriyan'in on yedinci yiizyilin basindat2® iddia edecegi gibi yenicerilere ticareti men eden
bir yasa var idiyse bile, II. Bayezid donemi Ayasofya Vakfi idarecileri bunun farkina varmamis
goruntyorlar; ciinkii vakif diikkdnlarin1 yenicerilere diipediiz kiralamis ve bunu da
belgelemekten ¢cekinmemislerdif2 Bu buyiik vakfin cok genis capli mal varligi konusunda,
erken bir tarihte, 1490'da, muhasebeciligin serinkanli mantigiyla yapilan bir tahrirde asker ile
sivil arasinda ayrim gozetilmiyor: Burada yenigerilerin baska diikkdnlarin yani sira borekgi ve
sarra¢ diikkanlarinin da kiracisi olduklari goriliiyor.£22:

llerki tarihlerde sehirlerde zenaat ve ticaretle mesgul olmalarn ¢ok dikkat cekmis ve diikkanci-
yeniceri imgesi Osmanl gerileme doneminin standart bir resmi haline gelmisse de, kul
ocaklarina mensub devsirmelerin ¢ogunun c¢ocukluklarin1 gecirdikleri tarimsal alandan
tamamen kopmadiklart da unutulmamalidir O alanda da, yeniceri katihmi yozlasma
doneminden ¢ok 6nce resmen kabul gormiistiir. Barkan, askeri sinifa iliskin Edirne tereke
defterlerine dayanan yayininda, en erken (1546'dan itibaren) 6rnekler arasinda bile tarimsal-
ticari girisimlerle mesgul olan kul ve yonetici sinif iiyelerinin bulundugundan bahsediyor.
Gene de Barkan burada, tiretim ve ticaretten el etek ¢ekilen eski bir donemden yozlasmis bir
doneme gecisin baslangicini gorme egiliminde; mamafih, daha gec¢ tarihli kaynaklarda kurulus
ve yukselis donemlerini idealize eden yorumlarin da birebir kabul edilmemesi gerektigini
teslim ediyor.{23 Ama bu kirlenmemis donemi bulmak i¢in ne kadar geriye gitmemiz
gerekiyor, mesela Imparatorlugun zirvesine ulastigi fakat yokus asagi gidisin heniiz
baslamadigi Kanuni Sultan Siilleyman doneminin ilk yillarina m1?

Siileyman doneminin hemen ilk yilindan kalma son derece 6nemli bir ahkam defteri kaydinda
bir ciftlikle ilgili olarak Zihne (Yunanistan Makedonyasi) kadisina yoneltilmis bir hikim
bulunmaktadir2% (metin ve tipki ¢evirim ektedir). Bu kayitta Bab-1 Ali yenicerilerinden
Mehmed adli biri soyle bir sikayette bulunmaktadir:

Yukarida adi gecen bolgede babamdan intikal etmis bir ciftlik var. Ciftligi kardesim
Mustafa tasarruf ederdi. Mustafa sik sik benim yanima [her-halde Istanbul'a]
geldigi icin, yorenin amili kardesimin 6ldigiinii soyleyerek ciftligi hazineye katti
ve icindeki hayvanlar ve mallarla birlikte satti.

Bu dilek¢eye cevaben, kadi'nmin hasimlari da yanina katarak olayr arastirmasi, “ciftlik
gercekten de (Mehmed'in) dedigi gibi bunlara (iki kardese) ait ise,” ciftligi onlara geri
vermesi isteniyor.

Genellikle lafim uzatan, niifuz etmesi zor, siislii bir islup kullanmakla suclanan bir biirokratik
sistemden ¢ikma bu belge hayal kiriklig1 yaratacak kadar kisa ve ozli. Zihne kadisi olayin
boyutlarini ve durumu nasil halletmesi gerektigini tam olarak anlamis olmali, ama a¢gozli
modern arastirmaci acisindan bir¢cok soru cevapsiz kalmaktadir.

Kardesinin adinin Mustafa olmas1 yenicerinin Musliman bir aileden geldigini mi ima
etmektedir? Sart degil. Mustafa miuhtedi olabili; ama her iki kardesin Misliman dogmus
olmalan da ihtimal dis1 degil.2% iki durumda da, belgenin dili ikisinin yakin iliski icinde
olduklarin1 distindiirtiyor: Mustafa biiyik olasilikla kardesinin ikamet etmekte oldugu
payitahtla ciftlik arasinda gidip gelmektedir. Kullarla aileleri arasindaki iliskilerin



olusturdugu ve sistemli bicimde arastirilmay1 bekleyen ilgi ¢ekici bir alana ac¢iliveren bir
pencere var burada. 1490 tarihli Ayasofya vakfi tahriri, kul kardesleri ve akrabalarini {kul
karindas1 ve kul hismi), kisa bir siire dénce fethedilmis Istanbul'un sakinleri arasinda ézel
imtiyazlar olan belirgin bir grup olarak zikretmektedir. Mustafa belki de bdyle bir mevki
kapabilmek ugruna Istanbul'da epeyce zaman gecirmis, memleketi Zihne'dekiler de onun geri
donmeyecegine hiikmetmis olabilirler En azindan amil'in vardig1 sonu¢ budur; ya da belki
Mustafa'nin 6ldiiglinii varsayarak firsattan istifade etmeye kalkismistir; tipki Martin Guerre
vakasinda Amaud du Tilh'in, anladigimiz kadariyla, uzun yillardir askerde diye bilinen Fransiz
koylusiiniin 6ldigiine hiikmedip onun yerine gegmesi gibi.f2% Mustafa'nin 6ldigi soylentisi
gercekten ¢ikmis miydi? Oyle bile olsa, @mil 6biir kardesin, yenicerinin varhgindan haberdar
degil miydi? Ya da ikisinin de bu ciftlikle ilgilenmeyecek kadar uzakta olduklarini mi
diisiinmiistii? Bu ketum belgeyi temel alarak bu sorulara cevap bulmak imkansiz, ama kisa da
olsa bu hiikiim bir yenigeriye 1521'den birkac¢ yil dnce ciftlik miras kaldigini, kardesinin
ciftligi yonettigini, ikisinin yakin iliskide bulunduklarini ve bu kul'un ata topraklarina
stregiden baginin ve c¢iftlik tizerindeki hakkinin devlet¢ce tanindigini acik¢a ortaya koyuyor.
Anlasilan bir tarim isletmesinin ona miras kalmasina ve kendisinin bunu tasarruf etmesine a
priori bir itiraz olmamistir. Ciftligi lizerindeki haklarim1 korumaktan alikonulmamis, kendi
isine bakip askeri islerle ilgilenmesi soylenmemistir.

Benzeri bulgularin 1s181nda, ge¢c donem yenicerilerin esnaflasmas1 meselesi, sadece 6teden
beri suiregelen bir seyin devami olarak gorullp bir yana atilmalidir demek istemiyorum. Yani
Kanuni Sultan Siilleyman donemi sonrasinin kul'larinda bir farklilik oldugunu ileri siirmek
gene de mumkiin olabilir; en azindan nicelik a¢isindan, bu yadsinmaz bir durumdur. Ama
belki de bu bir 6ncelik ve vurgu sorunudur. Durum, askeri statii ile ekonomik faaliyet arasinda
var oldugu distiniilen kesin ayrimin esef edilecek bicimde terk edilmesinin Otesindedir.
Bundan ziyade, erken donemde ticaret diinyasina a¢ilan gedikler ¢cercevesinde olusturulmus
ek gecinme stratejilerine ve diinyaligim1 artirma imkénlarina giderek daha c¢ok bel
baglanmasindan kaynaklanmaktadir.

Mehmed'in miras hakki ve toprak sahibi olusu, yenigeriler hakkinda, 6zellikle onlarin hukuken
birer kole olduklari iddias1 konusunda, baska bir soruyu akla getirmektedir. Ama bu baska bir
makalenin konusudur. Demek ki, devami gelecek.

(1) Zihne kadisina hiikiim yazila ki haliya dergah-i mu’allam yeiicerileriimden

(2) Mehmed dergah-i ma’delet-penahuma geltip “kaza-i mezblrda babamdan

(3) mintakill olmis ciftligiim olup mezbir ¢iftligi karindasum

(4) Mustafa tasarruf iderdi. Mezb{r karindasum beniirri yanuma geliip

(5) gitdiikde beytii'l-mal ‘4mili olan mezbiir karindasum i¢iin

(6) ‘fevt olmisdur’ diyii ¢iftligi ve icinde olan tavari

(7) ve esbabi ‘beytii’'l-maldur’ diyt satup zabt eyledi” diyi

(8) bildiirdi. imdi gerekdiir ki hiikm-i serifiim vardukda husemay1

(9) beraber idiip goresiz. Didii[gi] gibi olup zikr olan

(10) ciftlik bunlarun idiigi zahir olup ‘amil hilaf-i

(11) ser' ve kan(in dahl idiip satmus ise, ki tamam



(12) ma‘ltim ola, hitkm idiip girii aliviresin. Ve eger muhtac-i
(13) ‘arz kaziyyeyi, var ise, yazup bildiiresin. Soyle bilesin.

(14) Tahriren fi 3 Zilhicce, sene 927 [= 4 Kasim 1521]
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2
Ben ve Baskalar

On Yedinci Yiizy1l Istanbul'unda
Bir Dervisin Glincesi ve Osmanl Edebiyatinda
Birinci Agizdan Anlatilar

Ersilia'da oturanlar kentin yasamimi ayakta tutan baglar1 belirlemek i¢in evlerin
koseleri arasina, renkleri akrabalik, takas, otorite, temsil iliskilerine gore degisen,
beyaz veya siyah veya gri veya siyah-beyaz ipler gererler. Ipler artik aralarindan
gecilemeyecek kadar ¢cogaldiginda ¢ekip giderler. Evler parca parga sokiiliir; ipler
ve dayaklari kalir yalnizca.

Ersilia'y1 terk edenler tim ev esyalariyla konakladiklar: bir tepenin eteginden ovada
ylkselen kazik ve ip kargasasina bakarlar. Ersilia kenti hala odur, kendileri ise bir
hic.

Ersilia'y1 baska yerde yeniden kurarlar. Eskisinden daha karmasik olmakla birlikte

kurallara daha uygun olmasini istedikleri ayni sekli dokurlar iplerle. Sonra onu da
terk eder, kendilerini ve evleri daha da uzaklara tasirlar.

Iste bu yiizden Ersilia topraklarindan gecerken dayaniksiz duvarlan yikilmis, riizgarin
savurdugu oli kemiklerinden yoksun, terk edilmis kent kalintilar1 gorturstn: bir
bi¢cim arayan karmakarisik iliskilerin 6riimcek aglar.

italo Calvino, Gériinmez Kentler,
cev. Is1l Saatciogly, Istanbul: Remzi, 1990, s. 84



* Bu makaleye hazirlik niteligi tasiyan tebligler daha énce Princeton Universitesi (Nisan 1985) ve Harvard Universitesi'nde
(Nisan 1987) sunuldu. Kiymetli yorumlari, yararl elestirileri ve paha bigilmez degerdeki yiireklendirmeleri i¢in Prof. Peter
Brown, Avrom Udovitch ve Lucette Valensi'ye tesekkiirlerimi sunarim.

OSMANLI EDEBIYAT TARIHINE, hatta biitiin Osmanl kiiltiir tarihine, “iki tabakali” bir sema
icerisinden bakmak adet olmustur: saray kiiltiiriine karsi halk kiltiirt (yiiksek, egitimli, dogru
inanisl, kozmopolit, cilali, yapay, kati, Kkitlelere gecit vermeyen bir kiiltiirel olusumun
karsisinda popiiler, sapkinliga egilimli ve batil inanglarla lekeli, ama “ulusal” ruhu koruma
anlaminda katisiksiz ve sade, dogal, dirtst bir olusum). Bu sema belli bash iki etken altinda
bicimlenmistir. Bir yanda, “yliksek” ve “avam” gelenekler arasinda oldukc¢a kesin bir ayrim
giden on dokuzuncu yiizyll Avrupa’sinin iki tabakal kiiltiir ve din tarihi arastirmalar
modelinin yarattig1 etki vardi.£22 Ote yandaysa, olusmakta olan Tiirk milliyetciliginin, bir cesit
halke¢ilig1 kucaklarken kendini Osmanl elitinden uzaklastirma yolundaki ideolojik ihtiyaglari.
Siir ve miizik konusunda, Sufi tarikatlarinin geleneklerine belli bir ara alan taninmisti. Ama bu,
ille de s6z konusu ikiligin asildig1 anlamina gelmez. Ciinki Sufiligin kendisi bu semanin dolayh
bir yoldan da olsa kendi govdesine de girip onu ikiye bélmesinden kacinamamis, boylece de
ortaya cogunlukla Stinnilik ve konformizle bagdastirilan sarayli/aristokrat bir yorum ve buna
karsilik ortodoks olmayan, hatta heterodoks ve isyankarliga meyyal olarak nitelenen bir
poptler yorum ¢cikmisti.

Geleneksel iki tabakal ve tezatlar ilizerine kurulu c¢erceveyi buraya, yanls ilan edip ona
saldirmak tlizere ya da yazinin geri kalaninda samaroglanhgi etsin diye koymus degilim.
Osmanh uygarligindaki saray ve halk gelenekleri arasinda yapilan ayirimin, dil kullanimi ve
edebi turler gibi acilardan kulttrel faaliyetin iki kutbunu olusturdugu kadariyla ise yaradigini
diistiiniiyorum. (Tabii, beraberlerinde getirdikleri kimi deger yargilarin1 eledikten sonra.)
Fakat ayni diializm, Osmanl arastirmalarinda neredeyse hi¢ ara ton ve doku birakmayacak,
yani bu iki kutup arasinda yer alan dinamik ifade cesitliligi tayfim tamamen ortadan
kaldiracak olciide ona sizmis ve hakim olmustur. Ben burada bu problemi, sarayl ya da
populer olarak tarif edilmeye direnen, sehirde tiretilmis kisisel nitelikte bir grup 6zgiin anlati
kaynagi secerek, onlara atifla ele almak istiyorum.

Fuat Koprili'nin sosyolojiden haberdar bir Kulturgeschichte'nin parcasi olarak edebiyat
tarihi yazma yoniinde baslattigi ve kacinilmaz olarak daha ince eleyip sik dokuyan bir
Osmanl kiiltiir tarihi okumasina yol acacak umut verici calismalar ne yazik ki siirdirilemedi
-bu da, biiyiik olciide, Osmanli arastirmalarinda vurgunun arsiv c¢alismalarina kaymasi
yuzinden oldu. Tirk arsivlerinin arastirmacilara acilmasi bu muazzam ve hala yeterince
kurcalanmamis koleksiyonlarda saklanan zenginlikler konusunda anlasilir bir sarhosluga yol
acti. Bunca somut istatistiki verinin eskiden mumla aranirken artik kolayca ulasilir hale
gelmesi, toplumsal tarih sorulan ile ilgilenen birgok Osmanl arastirmacisinin el yazmasi
kiitiphanelerine ve anlatisal ya da “edebi” kaynaklara olan ilgisini azaltti. Veri sayip dokmeye
ya da kisaca bir hiikiim bildirmeye degil de anlatiya yaslanan (“anlatisal”) kaynaklar
cogunlukla politik ya da askeri nitelikte belli olaylara iliskin somut veriler arayanlar i¢in bir
onem tasimaya devam etseler de ikinci plana diistii. Bunlarin Osmanhlarin zihin diinyalarinin



ifadesi olarak tasidiklar1 deger biiyiikk olciide goérmezden gelindi. Ote yandan, Osmanl
edebiyati calismalari, giderek daha ¢ok kendi lizerine kapandi, betimleme diizeyinde formel
estetik meselelerle ugrasan bir uzmanlagsma alani olup ¢ikti. Bu sayede, yoklugu hissedilen
bircok karsilastirmali edisyon (édition critique) artik yapiliyor, fakat ayni derecede yoklugu
hissedilen baglamsallastirma ile ugrasmaksizin ve toplumsal-kiiltiirel tarihten biiyiik 6lglide
kacinarak.

Osmanh ¢alismalarinin benimsedigi yonelime katkida bulunan bir diger faktor de, eski tarz
tarihyazimina diinya capinda gosterilen, Annales okulunun basim cektigi tepkiydi. Annales
okulu, zamandizimsellige sadik anlati tarzlarim1 kullanan ve politik/askeri olaylara vurgu
yapan “demode” tarih yaziciligina karsiydi. Yeni tarih yaklasimi, ekonomik ve toplumsal hayat
hakkinda uzun siireye yayilan istatistiki bilgi ve somut veri pesindeydi ve bu yonelim Tiirk
arsivlerinin acildig1 doneme denk diismiistii. Bu da (Braudel'in projesinden biiyiilenen fakat
Annales'in ayni derecede Onemli Febvre'ci yanim1 ihmal eden) Tiirk ve yabanci bilim
insanlarinin gercek anlamda modern ilk Osmanl ¢alismalarindan bazilarini tiretmelerine yol
actl.

Bu noktada “Kemalist pozitivizm”in etkisinden de s6z etmeliyiz; cogu milliyetci entelektiiel,
Osmanl tarihini Tiirk ulus devletinin kaginilmaz, muzafferane bicimde ortaya ¢ikis stlirecinin
arka plani olarak ele alir ve kati bir secicilikle gegmiste sadece belli seyler arar. Elbette, ayni
teleolojik yonelim, kendi ulusal geleneklerine gore farkliik gésteren bicimlerde, gecmiste
Osmanl Imparatorlugu'nun birer par¢asi olmus biitiin ulus devletlerin tarihyazicihgina hakim
olmustur. Piri Reis ya da Katip Celebi gibi bir-iki istisna disinda, Osmanl entelektiiel hayati
Ronesans-sonrasit Avrupasi'nin kultiirel kazanimlarnn o6l¢ii alinarak degerlendirilir ve
Batililasmakta olan segkinler i¢in sadece mahcubiyet sebebi bir sey sayilir Bu durum, Tirk
tarih calismalarinda konu ve kaynak seciminde ve yorumlanmasinda derin izler birakmistir.

Yanlis anlasilmasin, hem arsivlerin acilis1 hem de tarih yazicihiginda yeni egilimler Osmanl
calismalarn icin hayirlh oldu, bunun altin1 6zellikle ¢cizmek isterim. Dahasi, Cumhuriyet'in
kultir devrimini, Tirkiye'nin ge¢cmisiyle bagini kopartmak suretiyle tarih bilincini yok
etmekle su¢clama modasina da uymayacagim. Tam tersine, Kemalizm'in ideolojik arayislarinin
(buyuk olgtide, farkinda olmadan) Tirk entelektiellerini tarihsel arastirmalarinin
nesnesinden uzaklastirdi@ini ve bu sayede yeni elestirel tarihsel perspektiflerin ortaya
cikmasina yol actigini bile soyleyecegim; en azindan, Osmanh donemi s6z konusu oldugunda
bu boyledir Baska bir deyisle, biitiin o biriktirilmis gelenegin agir yiikiinii, tortusunu
silkeledigini ve Tirk entelektiiel hayatini Nietzsche’nin Vom Nutz und Nachteil der
Geschichte'de. (Tarihin Yasam Icin Yaram ve Sakincasi) one siirdiigii anlamda tarih
boyundurugundan kurtardigini soyleyecegim.

Gene de bu gelismeler etrafinda yaratilan aura'nin, hem anlatisal ve diger edebi kaynaklari
hem de genel olarak kiiltiirel ve entelektiiel hayati ihmale, hatta kiiciimsemeye yol agmasi esef
edilecek bir seydir. Mesela, kaynakcalarini bilindik “birincil” ve “ikincil” kategorilere bolmek
yerine, bazi1 yeni Osmanl ¢alismalar “arsiv kaynaklan” ve “digerleri” diye iki kategoride ele
aliyor. Boylece, vak'aniivis Asikpasazade'yi tarih sosyologu Wallerstein'le ayn1 kefede, on
besinci yuzyll tarihcgisi Kritovulos'u modern tarih¢i Kitiikoglu'yla burun buruna
bulabiliyorsunuz. Daha da rahatsiz edici bir gelisme, hala tistiinkori bigcimde tasnif edilmis



olarak kalan ve giivenilir edisyonlar gerektiren Osmanl anlati kaynaklarindan yola ¢ikarak
toptanci nitelemelere gitme yolundaki yaygin egilimdir. Mesela, Osmanlh anlati kaynaklan
arasinda en sik¢a yararlanilan vekayinameler, birbirlerinin tekrari olduklari, hep ayni (yani
resmi) gorus acisindan yazilmis olduklari ve sadece politik-askeri olaylar tizerinde durduklari
gerekcesiyle hafife alinirlar. Ayrica Osmanli edebiyatinin bir kisisel yazi1 gelenegi, yani
yazarlarin kendilerinden ve kendi ben'lerinden soz ettikleri bir corpus tiretmedigi de yaygin
bir goristiir. Bunun sebebi de boylesi bir “kendinden bahsetme” isinin Ortacag (Ortadogu s6z
konusu oldugunda “Batililasma 6ncesi” diye anlayiniz) erkek ve kadinlarinda mevcut olmayan
giiclii bir bireysellik duygusu gerektirdigi varsayimidir. Islami tezkire gelenegini siirdiiren bol
miktarda Osmanli biyografi eseri bulundugu herkesce bilinmesine ragmen, genel kabul
Tanzimat doneminden 6nce otobiyografik nitelikte kaynak, giince, hatirat ya da sahsi mektup
olmadigi yolundadir.

Bu yuizden, Karatay'in Topkapi Sarayr Kutiphanesi katalogunda hatirat diye bir kayit
gordugumde epey bir kuskuyla yaklastim. Mevcut olmadigina herkesin kani oldugu bir kaynak
tzerinde vakit harcamaya goniilsuz olan, benden dnceki nice arastirmaci ile ayn1 kuskuculugu
paylasiyordum belki de. Fakat gene de sansimi denemeye karar verdim, boylece Osmanh
kisisel yaz1 ornekleriyle olan tutkulu iliskim basladi; ¢iinku, cok gegmeden elimdeki yazmanin
dort yil boyunca, Hicri 1072'in basindan (27 Agustos 1661) Hicri 1075'in sonuna kadar (13
Temmuz 1665) tutulmus ve merak uyandiracak bicimde Sohbetname diye adlandirilmis olan
bir giince oldugunu kesfettim.t28 O giinden bugiine baska, daha kisa sahsi kayitlar da buldum.
Bu arada baskalar1 da, birbirlerinden bagimsiz aragtirmalar yaparak, Osman Aga'nin
Avusturyalilar tarafindan tutsak edilisini anlatan on yedinci ylzyildan kalma hatiralarina
birer ikiser eklenen bu tiir kaynaklar bulup ¢ikardilar. (Osman Aga'nin hatirati, bundan otuz
yil 6nce yayimlandiginda kitabin 0ns6ziinii yazan Richard Kreutel, bunun “eski Osmanh
edebiyatindan kalma, olduk¢a ayrintili, tek bilinen 06zyasamoykiisi” oldugunu oOne
sirmugtii.)Z2

Bu metinlere bir arada bakinca, donemin entelektiiel hayatindaki en baskin 6geye dair yeni
ipuclart bulabiliyoruz - hizli bir toplumsal degisim ve zemin kaymasi (Osmanh gorus
acisindan “kargasa ve gerileme”) bilincinin hayatin her alanina sirayet etmesi durumundan
bahsediyorum. Bu durumun hem kigiler hem de toplumsal degisim duzeyinde bir kendinin
farkinda olma ve kendini gozleme siirecini besledigi goriiliir. Bu yeni kiiltiirel yonelimler,
edebi turlerin kaliplarin1 yeniden gozden gecirmek, zorlamak ve taze c¢ikis noktalar i¢in esin
aramak suretiyle edebiyata yeni gorevler de ytiklemislerdir.

Osmanl edebiyat adamlari, genel olarak, bu tiir deneyleri fazlasiyla siradisi ve belki de kayda
degmez addetmis olmali; asagida adi gecen eserlerin ¢ogu, donemlerinin biyografik ve edebi
derlemelerinin kaliplarina gore tlizerlerinde durulmayacak kadar havai bulundu belki. Ciinki
s0z konusu kaliplar belli geleneklerin sinirlar icinde is gormekteydiler. Buna en iyi 6rnek
seyyah Evliya Celebi'dir. Gergekten de, on yedinci ytizyilin entelektiiel hayatinin kisisel olani
yaziya gecirme boyutundan soz ederken, Sohbetndme'de anlatilan ortama kosut, hatta onunla
ortiisen bir ortamda yetistigi soylenebilecek, her yerde hazir ve nazir Evliya Celebi'den
bahsetmemek mimkiin miudur? Sohbetndme adim verdigi gunligin yazar Seyyid Hasan,
Evliya Celebi'den birka¢ yil sonra, onun da hocasi olan ve Celebi'ye adini veren Evliya



Mehmed Efendi'den Kur'an (okuma) dersi almisti.¥® Evliya Celebi'nin tiim bir
imparatorlugun ¢ehresini son derece cazip bigimde ¢izen seyahatname formundaki eserinde,
sahsi ve toplumsal unsurlar, en genis anlamiyla birbirine karisir. Seyahatname sonuc¢ olarak
otobiyografik bir alt tiirdiir Evliya Celebi Seyahatnamesi asagida anahatlarini cizecegimiz
birinci agizdan anlatilarin en anitsal oOrnegidir ve tir agisindan Sohbetndme'nin de
konumlanmasi gereken ara alandadir. Tipki Seyyid Hasan'in giincesi ve bu yazida ad1 gececek
bircok otobiyografik anlat1 gibi, Evliya Celebi'nin devasa eserinin de, goriindiigii kadariyla
Osmanl belles lettres'inde arada kaynayip gitmis olmasi son derece manidardir. Ta ki Joseph
von Hammer onu “kesfedinceye”, yani on dokuzuncu ytizyil ortasina kadar, bizzat Evliya da
Osmanh biyografi yaziciliginda mevcut degildi. Tipki seyahatnamesinde bahsettigi ve
yasadiklarina dair tarihi bir kayit bulunmadigi i¢cin yari-efsane sayilabilecek, olagantisti
becerilere sahip nice kimse gibi: Galata Kulesi'nden Uskiidar'a u¢can Hezarfen Ahmed Celebi,
Ankara yakinlarinda toplanip akillara durgunluk veren akrobasi numaralar1 yapan ip
cambazlari ya da tamamen kor oldugu halde usta bir saat tamircisi olan Hezargradli Mehmed
Efendi.

Sohbetndme'yle edebi yakinligi olan paralel metinler aranirsa, biraz tereddiitle de olsa, giince
denebilecek baz1 baska c¢agdasi eserlere bakilabilir. Bunlar arasinda on altinc ytzyil
sonlarindan on yedinci ylizy1l ortalarina kadar etkin bir Sufi olan Seyh Mahmud Hiida'i'nin
Arapca yazilmis eseri Vaki'dt vardir.2L Glince formunda, giin be giin yazilmis olmakla birlikte,
eserin biiyiik kismi tasavvufile ilgili konular hakkinda seyhinin sohbetlerini Hiida'i'nin yaziya
gecirmesinden ibarettir. Kitabin bu 0zelligi onu belki de burada sadece dolayl olarak

ilgilenecegimiz mendkibndme tiiriine yaklastirir.

Mendkib tarzina iyice yakin bir baska eser de Melami mezhebinin “coskun” deyisleriyle
meshur seyhi Oglan Seyhi Ibrahim Efendi'nin sézlerini ve sohbetlerini iceren, Sun’ullah
Gaybi'nin kaleme aldig1 kitaptir.22 Dikkat cekici olan, Seyyid Hasan'in giincesiyle asag1 yukari
ayn1 donemde yazilmis bu eserin adinin da Sohbetndme olmasidir, fakat sohbet burada belli ki
Tirkce anlaminda, yani muhabbet etmek ya da karsilikli konusmak anlaminda kullanilmistir.
Giince biciminde yazilmamis da olsa, Hiida'1'nin bir diger eseri Tecelliyat’da burada anmaliyiz
cinkii o da yazarin Allah'la ya da Hazreti Muhammed'le olan irtibatin1 igeren mistik
deneyimlerinin kaydi niteligindedir.£33! Bu eserlerin tiir olarak giinceyle iliskileri ne olursa
olsun, bunlar Seyyid Hasan cevresindeki baska kimselerin de kisisel deneyimlerini degisik
vurgularla ve degisik bicimlerde kayda gectiklerini gostermektedir.

Bu eserler Sohbetndme'nin kaleme alindig1 ortamda dogduklar igin, ilging bir soruyu, edebi
on-ornekler sorusunu da giindeme getirirler. Seyhlerin sozlerini ve mistik deneyimlerini, bazi
yasantilarin1 ve kerametlerini yaziya gecirmenin tasavvuf ¢evrelerinde muteber bir faaliyet
oldugu aciktir. Seyyid Hasan bir bakima boyle bir eser ortaya koymus, ama sitireci tersine
cevirip kendi yaptiklarin1 yaziya gecirmistir. Boylece seyh postunda oturmasi gerektigini mi
vurgulamaya c¢alisiyordu? Eger Oyleyse, bu gorecegimiz gibi kendisine bir seyhlik verildikten
kisa siire sonra neden gilincesini yazmayr biraktigini da agiklayabilirdi. Mamafih,
Sohbetname'yi digerlerinden farkh kilan sadece birinci agizdan yazilmis olmasi degildir
Tecelliydt'da da ayni durum vardir ve Seyyid Hasan'in eserinden farkli olarak, bizzat yazarinin
mistik deneyimlerinin yaziya gecirilmesi oldugu icin yazarin kendi deneyimlerini



“menkibelestirdigi” otobiyografik bir eser sayillma ihtimali daha da yiiksektir. Seyyid
Hasan'in ¢agdasi, karizmatik ve “ucuk” Niyazi-i Misri de, birinci agizdan yazilmis bir¢ok
hatira ihtiva eden bir eser kaleme almistin£% Hal boyleyken, Sohbetndme kadar rutinle ve
alelade detayla dolu ve gilince formatina inatla bagh baska bir eser yoktur. Daha agike¢asi,
Sohbetndme'nin sadece birinci agizdan yazilmis olmasi degil, bicim ve icerigi de agiklanmay
gerektirir ve bu durumda Osmanl-Turk edebiyatinda bir 6n-6rnege isaret etmek ¢ok daha
zordur. Acaba Seyyid Hasan gibi biri, baska Islami kiiltiirlerdeki benzeri edebi deneylerden,
mesela on birinci yiizyllda Bagdat'ta yasamis bir Hanbeli kadisinin giincesinden haberdar
miydi1?33

Ote yandan kimi on sekizinci yilizy1l elyazmalari Osmanh giincelerine kesin birer érnektir.
Bunlardan, (sasirtici bicimde) Basbakanlik Arsivinde bulunan bir tanesi 130 varakta 1711'den
1735'e kadar yirmi dort yili kapsar. Telhisi Mustafa Efendi adl biirokrat tarafindan tutulan bu
glincenin, Seyyid Hasan'in birbiriyle siki fiki goriisen, gorece simirli bir ¢evreyi anlatan
giincesinden ¢ok daha genis bir perspektifi vardir.2% Mustafa Efendi de bir tarikata girmistir
ve ara araseyhinden buyuk saygiyla bahseder, ama onun giincesi Rusya'yla savas, ricalin
tayin ve 6lumleri, Sultan'in faaliyetleri ve fiyatlarin durmadan artmasi gibi kamusal olaylarla
doludur. Ayni zamanda bu olaylarin ¢ogu karsisinda giiclu tepkilerini de dile getirir. Mesela,
1725'te, Lale Devri diye bilinen donemin ortasinda, “frengi bash 'avretlerin yemenilerin[i] ve
coban yakasi ta'bir eyledikleri yakalarin[i]” sokak ortasinda makasla kesme uygulamasi
basladiginda, Mustafa Efendi buna can i goniilden katilir: “Isdbet. amma ne isdbet! Allah
devdm ve sebdt vire!”3Zt Bu giincenin bir diger ilgin¢ yonii de on dokuzuncu ytizyil baslarinda,
birisinin derkenar notlar ekleyerek Mustafa Efendi'nin gozlemlerine neredeyse bir yiizyil
sonrasinin perspektifinden yorumlarda bulunmasidir. S6zgelimi, Mustafa Efendi'nin
marangoz giindeliklerinin yetmis akge arttigin1 soyleyerek sikdyet ettigi yerde, 1819'da
yorum yapan kimse soyle yazar: “acdyib acdyib simdiye kadar sag olsan patlardin neccar
yevmiyesi altiytiz akceyedir molla!"' 38

On sekizinci yuzyildan elimizde kalan bir diger giince de 1749 ile 1756 arasinda genc¢ bir
miiderris tarafindan tutulmustur. ileride Mekke'ye gidip Hac1 olacak olan Sidki Mustafa,
gencliginde bir ilmiye kariyeri yapmak i¢in giristigi miicadeleleri kaydetmistir.£3% O da Seyyid
Hasan'inkinden daha genis bir perspektiften yazar, sultanlarin faaliyetlerinden, devlet
ricalinin atanmalarindan ya da azillerinden bahseder, ama her seyden ¢ok ulema'nin basina
gelenler ile ilgilidir.

Sayfalarinin ¢ogu yirtildigi i¢in, on sekizinci ytizyilin ilk yillarinda tutulmus bir diger glinceden
elimizde kalan ise yalnizca birka¢ cimledir. Bu parcalardan, sancakbeyi olan giince yazarinin
gunde birka¢ satirdan fazlasini yazmadigini, ancak seyahatlerini ve atandigr gorevleri not
distigunu anhyoruz. Verdigi sadakalari da yazmistir ki, bu da giincesini Ortagagin son
yillarinda Floransa'da tutulan muhasebe defteri-aile tarihi tirtine yaklastirir Bunlar Avrupa
edebiyatindaki modern giince formunun 6n-6n-6rnekleri sayihr.*2 Bu sancakbeyininki gibi
sahsi dokiimlerin son derece rutin bicimde kaleme alinmalari, s6zii gecen giindelik kayitlarin
muhtemelen o kadar da ender rastlanir ornekler olmadigini, hesap defteri adiyla
kutiphanelerde karsimiza c¢ikan muhasebe defteri ile aritmetik defteri arasi defterler
arastirilacak olsa baskalarinin da ortaya c¢ikacagini disiindiiriyor. Her haliikarda,



sancakbeyinin not defterini iceren elyazmasinin arka yiiziinde bir slrpriz daha vardir; ayni
yazar buraya ruyalarini kaydetmis ve kitabin bu kismina Diisndme adini vermistir. Bu
boliimde, sadece riiyalarini nakletmekle kalmaz, “ciktigim1” iddia ettigi riiyalar hakkinda da
bilgi verir.

Jean-Claude Schmitt'in otobiyografik yazi ile riiyalarin nakledilisi arasindaki derin baglanti
hakkindaki aydinlatici makalesini okuyunca, bu c¢esit riiya defterlerinin Osmanh kisisel
edebiyatinda kendi baslarina bir alt-kategori olusturduklarini disiinmek kaginilmaz
oluyor.t On yedinci yiizyil ortalarindan kalan bir elyazmasinda, bir Balkan kentinde ikamet
eden Asiye Hatun'un riiyalari, seyhine mektuplar biciminde kayithdir.#2 Eski seyhine olan
baghiligini yitirdigi icin su¢luluk duyan ve riiyasinda sik sik yeni seyhiyle evlendigini goren
Asiye Hatun, itiraf tadinda ender Osmanli metinlerinden birini kaleme almistir. Daha eski
tarihli bir riuya derlemesi i¢in ise, on altinci yuzyilin son yillarindan bir elyazmasina bakabilir
ve bizzat IIl. Sultan Murad Han'in elinden (saltanati 1574-1595) geceleri kendisine neler
gorindigini okuyabilirizt42 Saltanat siirdiigiic donem, genellikle kiiltiirel bir ice doniisle
ozdeslestirilen duraklama devrinin baslangici kabul edilmis bu sultanin, riiya tabirine ve gaib
ilimlerine ¢okca merakli oldugu caginin kaynaklarinca rivayet edilir. Bir calkant1 ve inhitat
hissini yaziya doken ilk ve en keskin Osmanli entelektiiellerinden biri olan Gelibolulu Mustafa
Ali, sultani cahil, sahte-Sufi Seyh Siica'ya hak etmedigi biiyiikliikte mansib ve mevkiler ihsan
ettigi icin kiyasiya elestiri Bunun sebebi olarak da Seyh Stca'nin, Sultan IIIl. Murad'in
rilyalarindan birini “dogru” tefsir etmis olmasini gosterirt* Surasi muhakkak ki, sultan
rilyalarin titizlikle yaz(dir)mis ve Asiye Hatun gibi tefsir edilmeleri i¢cin seyhlere yollamistir.
Mahmd Hiida'i'nin, III. Murad da aralarinda olmak tizere cesitli sultanlarla
mektuplasmalarinda bu uygulamanin yansimalarina rastlariz. Hiida'i'nin Mektubat'inda, okur,
seyhin sarayh aracilar ile kendisine ulastirilmis rityalar hakkindaki tefsirleri ile karsilasir.f2!

Ister ice ister disa doniik deneyimlerin kayitlar1 olsun, buraya kadar anilan tiim eserler
Osmanh diinyasiyla ilgili. Ote yandan, Hiristiyanlarin eline diisenlerin esaret anilan bize
darii'l Islam disindaki sahsi deneyim ve gézlemleri aktarir; tistelik, Osmanli diplomatlarinin
on sekizinci yuzyll Avrupa’sindan yolladiklari, Osmanh uygarliginin batililasma egiliminin
gostergeleri olarak kabul edilen ve burada bizi ilgilendirmeyen rapor furyasindan once.
Bildigimiz en eski tarihli esaret anilarinin 1570'lerde II. Selim'in maiyetinden biri tarafindan
yazildig1 nakledilir£% Muhtemelen Inebahti savasinda Italyanlara esir diismiis bu kisi dort yil
Roma’da kalmis ve, baska bir eserde bahsettigine gore, orada basindan gegenleri yazmistir.
Ne yazik ki elimizde bu eserin bilinen bir kopyas1 yoktur. On yedinci yuizyilin ilk yillarinda
yazilmis bir baska esaret anis1 da Rodos'ta esir diismiis bir Osmanh kadisi tarafindan kaleme
alinmistir#2 Bu ani kitabi, Osmanlilara esir diismiis Avrupalilarin yazdig1 ayni tarz eserlere
benzetilmis olmakla beraber karsilastirma yuzeyseldir ve eser 6zellikle de cagdasi iki baska
esaret anisi ile birlikte derinlemesine incelenirse ilgin¢ olabilic Bunlardan biri,
Avusturyalilara esir diisen Osman Aga'nin maceralarim igeren hatirat, otuz yil kadar 6nce
Almancaya ¢evrilmis ve burada adi gecen diger kisisel edebiyat 6rnekleri arasinda belki de en
genis capl akademik ilgiyle karsilanmigstir.t8

Yeterince degerlendirilmemis benzeri bir eser de bir Misir yenigerisinin Fransizlara esir
distuginde yasadiklarim1 ve gordiiklerini anlatan, on yedinci ytizyill sonlarina dogru bir



diyalog formunda kaleme aldig1 hatirattir#2 Bu askerin anlattiklar1 6teki esaret anilarina
gore daha bir fikir yazis1 havasmdadir, bunun sebebi de yazarin Fransiz ahlak anlayisini,
politik sistemini ve toplumsal hayatini Osmanll Imparatorlugununkiyle karsilastirma
cabasidir. Cogunlukla askeri teskilattan bahseder (bayraklarin ya da asker elbiselerinin renk
ve desenleri gibi, ordularin maddi kiiltiriine iliskin ayrintilara buyiik bir ilgi gosterir) ama
ayni zamanda Fransa'daki tahta ¢cikma kurallari, Louvre, Paris sokaklar1 ve Fransiz kadinlarim
elde etmenin kolay olusu gibi konulardan bahsetmeyi de ihmal etmez. Fransa'daki hayatin
cesitli yonlerinden 6vgiiyle bahseden yazar yer yer kendi toplumunu oldukca keskin bir dille
elestirir ve kiiffara kars1 bagnazca tutumu ytiziinden ac¢ikca da suglar. Avrupa'ya karsi degisen
yaklasimlarin beklenmedik derecede erken tarihli bu 6rnegi, iistelik, Istanbul saray
cevrelerinin disindan gelen bir sestir.

Mamafih, esaret anilarini sahis edebiyati ornekleri olarak kabul etmenin beraberinde
getirdigi riskler de gozden uzak tutulmamalidir Cinki bunlar gercekten yasanilmis
deneyimler olmaktan ¢ok Montesquieu'niin fran Mektuplari'nda oldugu gibi edebi birer kihf
da olabilirler Dogrudan elestiriye girisemeyen bir yazar elestirel niyetini dolayh
karsilastirmalar araciligiyla sergilemeyi seciyor olabilir. Ger¢i, Osmanh sistemindeki
duzensizliklere isaret etmek ve yanhslar1 kinamak icin boyle stratejilere gerek yoktu. Ciinki
duraklama ve inhitat hakkinda yazilan etrafh risalelere bakilacak olursa boyle seyler yazmak
Osmanh toplumunda kabul goren bir mesgaleydi. Daha akla yakin olan, Osmanl diizeninin
gidisatini elestirmekle kalmayip Avrupa'yr 6rnek alinacak bir model sayan yazarlarin, kafir
diyarindaki “sahsi deneyimleri’ni yaziya dokme mazeretine, siginmis olmalaridir. Bunun
tehlikeli bir girisim olabilecegi Misirli yenigerinin Fransa anilarinin en basinda, metnin
girisindeki gerilimden anlasiliyor; yenigeri, Fransa hakkindaki olumlu fikirlerinden bazi ocak
zabitlerinin hoslanmayabileceginin her an farkinda ve bundan tedirgin gériniiyor. Bu yiizden
de yorumlarinin, gavur ellerde tutsak (dolayisiyla magdur) olarak gecirdigi yillardaki saglam
gozlemlere dayandigi gerceginin altini cokca ¢izmek zorunda hissediyor kendini.

Yasanmis olsun olmasin, Yeniceri Siilleyman'in sahsi deneyimleri, karsilastirmali siyaset
hakkinda yazilmis spekiilatif ve normatif bir risaleye giydirilmis bir “elbise” havasindalar;
sanki bu esaret hikdyesinin birinci tekil sahis anlatiminin altindan her an bir {lg¢ilinci tekil
sOylem ortaya c¢ikmay1 bekler gibi. Bu bakimdan, s6z konusu anlati Yirmisekiz Mehmed
Celebi'nin Fransa hakkindaki tnlu elcilik raporundan (1727) ¢ok, aslinda apacik olarak
benzestigi baska bir metnin 6n ornegi sayilabilir “Bir Hiristiyan ve Misliiman Zabit
Arasindaki Diyalog” (1710 siralar1) adl, iyi bilinen bu metinde diyalog formati iki Kkisi
etrafinda orilmiis, dolayisiyla giiya “gercek” bir ortam yaratmak icin kullanilmis bir
mazeretten baska bir sey degildir ve gene iki siyasi-askeri sistemin normatif
karsilastirilmasina girismek icin kullanilir2%

Esaret “anilarinin” ve kiffarla miicadelenin romansi bir anlati igcin merak uyandiric1 egzotik
bir dekor saglamis olmasi da ¢ok miimkiin, Ornegin Andreas Tietze, sahsi bir mektup olma
iddiasiyla ortaya ¢ikan bir on yedinci ytizyil anlatisinin pikaresk bir kiigiik romana mazeret
teskil ettigini gostermistir.2t Mektup, giiya, azad edilmis ve ticarete atilmis bir kole
tarafindan kaleme alinmistir. Anlatici bir deniz yolculuguna ¢ikar, Akdeniz'de birgok tehlike
atlatir, felegin sillesini yer, kurtulur ve eski efendisine korsanlar arasinda gecen maceralarini



mektup bi¢ciminde nakleder. Ama “mektub”a elyazmasinda bir bashk verilmistir ve “Makale-i
Zindanci Mahmid Kapudan” bashgi bu anlatinin ger¢cek kahramaninin bir korsan gemisi
kaptani oldugunu eleverir. Yazar ya da anlatiy1 yaziya geciren kisi, en azindan okuru asil
olayin ne oldugu konusunda aydinlatacak bir bashkta karar kilabilmistir. Mektup ile kiigiik
roman arasinda salinip duran esere tutarli bir anlatic1 sesi atfetmek ise daha zor olmus
olmali; hikaye birinci ¢cogul sahista acilirsa da ¢ok gegmeden bu kullanilmaz olur, ti¢tincii tekil
sahsa gecilir ama birinci ¢ogul sahis da ara ara herhangi bir gecis olmaksizin yeniden
canlandirihr22 Kurmaca olmayana, yazarin basindan gecen “gercek” deneyimlere
gostermelik bir sekilde avdet etmek, anladigimiz kadariyla yarim yamalak suni teneffiis
cabalarindan baska bir sey degildir; sanki yazar bir mektup yazmak ya da yaziyormus gibi
yapmak tlizere yola ¢iktig1 kurgusunu canh tutmak istedigini ansizin hatirlamis gibidir
Eserini, yazarin sesinin ve yazilan eserin tirinin belirsiz oldugu bir arafta birakivermek ne
olursa olsun adini koyarak kurgusal bir metin yazmaya yeg tutulmustur sanki.

Mektup tiirtine basvurmak, kendine 6zgii bir okur yazarhk evreninde “is gérmek” zorunda
olan bu eserler icin son derece dogaldi. Bu yazi sahasinda nesnel bilgiyi, muhayyileyi ve sahsi
olanin ifadesini kesistirmenin taninan ve kabul goren yolu, birinci tekil sahis edebiyatinin
butininde ihmal edilmis bir diger kategori olan mektup yaziciligiydi. Resmi mektuplar
Osmanh arastirmacilarinin hem icerik hem de bicim olarak ilgisini ¢ekmisken, kisisel
mektuplasmalar bliytik olciide arastirilmamis durumdadir Bu mektuplar yalnizca cgesitli
toplumsal kesimlerden ve egitimden kisilerin ifade iisluplarina ve bicimlerine degil, gerek
ricalin gerek ytice siyaset diinyasinin disindaki siradan insanlarin giundelik kaygilarina da
ender bakislar atmamiza yardimci olurlar. Dahasi, mektuplar, miitevaz ticari iliski ve
uygulamalar hakkinda bilgi edinmek isteyenler icin 6zellikle yararh olabilir. “Ariza”lar, yani
sultanlara yazilan dilekgeleri de bu kategoride ele alabiliriz; bunlar ¢cogunlukla askeri sinifin
alt kademe mensuplarinin, ayn1 zamanda kadinlarin, kisisel sikayetlerini dile getirmek icin
yazilmiglardir. Ne yazik ki arsivlere oldugu kadar elyazmasi koleksiyonlarina da dagilmis olan
bu mektuplar, heniiz tasnif edilmis degillerdir. Gene de edebiyat ve toplum tarihgileri igin,
Osmanllarin yazdiklar1 6zel mektuplarin “selam sabah ve bos laftan” ¢ok 6te seyler igerdigine
daha 1932'de dikkat ceken Fekete'nin sozlerine kulak asmakta fayda var.23

Son olarak su ana kadar anmadigimiz ama bir sahis edebiyati incelemesinde gormezden
gelinemeyecek bir kategoriye goz atmaliyiz; otobiyografi. Teslim etmek gerekir Kki,
otobiyografik metinlerin ortaya ¢ikip ¢cogalmasinin Ronesans sonrasi Avrupa Kkiiltirinde
bireyselligin disavurumu oldugu yargisini (yani, Jacob Burckhardt'in Ronesans hakkindaki
kosetas! niteligindeki ¢alismasindan beri genel kabul goren bir yargiyi) nicelik itibariyla
degistirmeye yetecek sayida Osmanl otobiyografi 6rnegi yokt2% Ne var ki elinizdeki calisma
icin 6nemli olan, Burckhardt'in iinlii tanimiyla, “herhangi bir grupla 6zdeslesmekten tamamen
bagimsiz olma durumu” sayilan bireysellik kavrayisinin gliniimtuzde ¢ok su gotirur oldugunu
hatirlamaktir. Erken modern donemdeki Avrupali “ben” kavrayislari hakkindaki usta
denemesinde Natalie Davis, “'ben'i tanimlamanin o6nemli bir kosulu olan, kimligin
sinirlarindaki gediklere” isaret eder. Bunlar1 6rneklendirerek, “on altinci yiizyil Fransa’'sinda
ben'in kesfedilmesinin insanlarin ait olduklart gruplarla bilingli bir iliski icinde
gerceklestigini... ve kendini tanimlama karsisindaki en buytlk engelin bir butiine ait olmak



degil, giicsiizlik ve yoksulluk” oldugunu savunur.£2* Bu uzgorilia yargi burada tahlil edilen
eserlerde sergilenen benlik anlayisi i¢in 6zellikle gecerli, Davis'in ben ile ilgili distinceleri
incelerken evrensellestirmeden kaginma yolundaki diisturunu géz 6ntinde bulundursak bile.

Osmanl sultanlarinin hic¢birinden, yazmak, yazdirmak ya da siparis etmek suretiyle
baslarindan gecenlerin ilk agizdan bir dokiimuni gelecege birakmak isteyen, Timur, Babiir,
Cihangir ya da Sah Tahmasp gibi Tiirk-Miisliman hiikiimdarlarin otobiyografik eserlerinin
benzerlerinin kalmamis olmasi dikkat cekicidir Osmanh sultanlarinin yasamlari, onlar igin
hazirlanan c¢ok sayida eserde, yani Osmanl kiltirinin tek gercek “aile tarihcgesi”
diyebilecegimiz (“tevarih-i al-i osman” ya da buna benzer isimli) kroniklerde gomiilidiir.
Ancak, Sultan II. Mustafa icin (saltanati 1695-1703), sahsiyla kamusal kimligi arasindaki
sinirlar berrakligin1 kaybetmise benzer; bir giin yemek yerken vak'antivisine o gun i1spanak
yemesi (yani karavana yemegi) hadisesinin yazilmakta olan vekayiname'ye girip
girmeyecegini sormus. O sorunca da girmis. 2%

Hanedan otobiyografi yazmaktan kacinmis olabilir, ama bu Osmanl toplumunun 6rnek aldigi
bir sey degildi. Bu konuda Osmanh entelektiiellerinin Arap ve Acem edebiyatindan Gazali, Ibni
Sina ve Nasir-1 Hiisrev otobiyografileri gibi erken donem 6rnekleri tanidiklari aciktin. 22 Katip
Celebi, bunlan ve ¢ok sayida benzeri eseri istahla okumus ve epeyce feyz almistir Bu
nedenledir ki, Mizdnii'l-hakk adli eserinin sonundaki otobiyografik bolim, Georg Misch'in
Osmanl 6ncesi Islam diinyasinda kaleme alindig1 bilinen birinci tekil sahis anlat1 tiirleri
arasinda saydigi “Autobibliographie mit curriculum vitae” kategorisine tamamen uyar.2&

Daha sakaci ve yenilikci bir otobiyografi de Za'ifi'nin Sergiizest'idir. Za'iffi bunda manzum
olarak yetiskinlik yillarin1 ve dnce ticaret sonra ilmiye sahasinda basaril bir kariyer ugruna
verdigi miicadeleleri sinik bir bakisla anlatir{®% Bu eserde herhangi bir seyin desildigi
sOylenebilirse, o da sairin kendisi degil, sairimiz gibi degerli bir adami 6diillendirecek kadar
adil olmayan toplumdur. Ayni sikayet, on altinci yiizyi1lin sonunda hayal kirikliklari icinde bir
adam olarak 6len Gelibolulu Mustafa Ali'nin yazilarinin surasina burasina serpistirilmis cesitli
otobiyografik pasajlarda ¢ok daha i1srarli bicimde tekrarlanir Aslinda, kaleme alinma
sebeplerini ve kollarini anlatan sebeb-i telif adl1 bir giris bolimu bulunan hemen hemen her
eserde boliik porciik otobiyografik bilgilere rastlanabilin Ama Ali'ye burada 6zel bir yer
vermek gerek, clunkii o bircok sayfaya yayilan tutarli bir otobiyografik deneme yazmis,
bununla da iyi bir musahib olarak guivenilirligini kanitlamaya ve kendini boyle bir makam i¢in
onermeye girismis, bu 0zge¢misini de gene kendi yazdig1 Nushatiis-seldtin’e (Sultanlara
Nasihatler) eklemistir.t6%

Za'ifi'nin ve Ali'nin buruk otobiyografik notlarinin tersine, Seyhiilislam Feyzullah Efendi
1702'de sasirtic1 dinginlikte bir otobiyografi kaleme almistir; tistelik, Edime Vakasi diye
bilinen patirtili bir isyan sonucunda azledilip vahsice o6ldiirilmesinden bir yil once.fél
Seyhiilislam, biiytik bir ulema grubunun da katildig1 isyanci askerlerin bas hedeflerindendi,
bunun baslica sebebi de had safhada akraba kayirmaciligi dolayisiyla ilmiye kadrolarinin tist
siralarindaki hiyerarsik terfi sistemini ciddi olarak bozmus olmasi1 idi. Ama Feyzullah
Efendi'nin otobiyografisinde 0Ozelestiriye rastlanmaz. Ne itiraf vardir ne de mazeret. O,
fitursuzca hatta gururla, on yedi yasindaki oglunun itibarlh bir makam olan Mekke
kadiliklarindan birine atandigini, ikisi on beser, biri on dort yasta olan diger ti¢ oglunun da



miiderrislik makamina (modern tiniversitelerdeki 6gretim tiyesi dengi) geldiklerini yazar.

Feyzullah Efendi'nin otobiyografisinin kendinden memnun tslubu, 6zellikle sonradan basina
gelenler dustunuldigiinde biraz asir gorunebilin Ama aslina bakilirsa o da kaygili, hinch
sekvacilar Alf ve Za'ifi'den ya da miitefekkir ilim adami Katip Celebi'den cok farkli degildir. Bu
anlatilarin hig¢birinde Uglincii boyut, anlatici ile anlatilan “ben” arasinda bariz bir mesafe
yoktur. Yazarlarin kendilerine ii¢lincii boyutu ihtiva eden bir perspektiften bakmaktan
kacinmalarn ya da bununla ilgilenmemeleri gercekten de bu eserlerin Sohbetndme ile
paylastiklari en ¢arpici yonlerden biridir. Asagidaki sayfalardan da anlasilacagi lizere burada
butin Osmanli temsil ve temasa sanatlarinin temelinde yatan bir ortak ozellikten
bahsediyoruz.

Gunce

Sohbetndme, durup dururken, yazarin “Nim/Kadife” lakabiyla taninan (muhtemelen eli hafif)
bir berber tarafindan tiras edilmesinden bahisle a¢ilir ve glince boyunca onun tiraslarindan
aninda haberdar ediliriz. Glince yazari, giindelik hayatinin goriinlirde 6nemsiz bu tir
ayrintilarini ve yapip ettikleri sirasinda karsisina c¢ikan kimselerin isim ya da lakaplarini
kaydetmeye son derece onem verir. Fakat kendi ismini bir kere bile anmaz; 418 yapraga
yayllan giincesi boyunca, kendisinden 'fakir’ diye bahseder. (Bu minval lizre, evi de ¢ogu
zaman “gamhdne”sidir.) Fakat glincedeki ¢ok sayida ipucunu yan yana getirdigimizde onun,
Seyhi'nin Vekdyi'iil-fu-zeld’sinda®2 kisa bir biyografisi verilen Seyyid Hasan ibn es-Seyh es-
Seyyid Mehmed Emin ibn es-Seyyid 'Abdiil-Halik oldugunu tesbit edebiliyoruz. Seyyid
Hasan'in anne tarafindan ailesi hakkinda bilgi vermeyen Seyhi'ye gore, baba tarafindan
buytuikbabasi hayati boyunca Ebl Eyylib el-Ensari'nin, yani Eylp Sultan'in, tirbedarligini
yapmistl. Ote yandan, babas1 dnce ilmiye kariyerine yonelmis fakat sonradan medresedeki
orta seviye hocalik gorevinden istifa edip Halveti-Stiimbiili tarikatinin Kocamustafapasa
merkez dergahinda -cagdaslarinin tabiriyle- “bir inziva kosesi’ne c¢ekilmisti. Bu ifadedeki
hayattan el etek gekme imasi1 yanilticidir. Bir tiirbedar oglu olan Seyyid Mehmed, yiikselmenin
agirliklh olarak akraba iliskilerine bagh oldugu ulema katlarindan cekilmis, onun yerine
“kizkardesinin evlenmesi lizerine” merkez dergahin seyhi konumunda bulunan damadin
tarikati icinde tasavvuf yolunu secmistir.t3 Bu seyh vefat ettiginde, seyhin postuna Seyyid
Mehmed'in “Stimbll tarikindeki egitimini tamamlamasina” (tekmil-i tarikat) 6n ayak olan
Hasan Adli Efendi gecmis, Seyyid Mehmed de baska bir dergdhin seyhligine atanmistir. {4
Birkac yil sonra, Hasan Adli Efendi'nin 6liimi tizerine, Seyyid Mehmed Kocamustafapasa'ya
seyh olarak geri donecek, yani en itibarli ve mali imkanlar en genis dergahlardan birinin
basina getirilecektir.

Gunce yazarimiz Seyyid Hasan 1620 yilinda Kocamustafapasa dergahi seyhinin oglu olarak
diinyaya geldi ve eger dokuz yasindayken babasi 6lmemis olsa idi muhtemelen kariyeri ¢cok
daha seckin bir yol izleyecekti. Seyhlik yeniden eski seyhin ailesine, yani Hasan'in yirmi bes
yasindaki bir halazadesine gecti. Gene de, Seyyid Hasan diizgiin bir egitim gordii, babasinin
yolunda ilerledi ve Kanuni sonrasi Osmanli kent toplumunun hayli blirokratik ethos'unda bash
basina bir kariyer cizgisine dontlisen Sufiyye'de terfiini beklemeye basladi. Gelgelelim, giince
yazarimiz Kocamustafapasa'daki seyhlik postunu hicbir zaman isgal edemeyecekti.



Guncesinin sona erdigi yil, yani kirk bes yasindayken, kendisine Balat'ta Ferruh Kethiuda
dergahinin seyhligi verildi. Bu makamin, o zamana kadar, ¢ok daha muteber Kocamustafapasa
seyhligine yonlendirilecek kimseler i¢in bir ¢comezlik makami oldugu anlasilmaktadir. Seyyid
Hasan ic¢in ise, Balat yolun sonuydu; orada, dmruintun geri kalan yirmi dort yilinda, ikili bir
gorevi, dergahin seyhligi ve komsu camiin vaizligi gorevlerini yerine getirdi. Giderek daha
siklikla basvurulan bu uygulamayla gorevler birbirine ekleniyor, boylece minberde Sufileri
pek gormek istemeyen mutaassip Mislimanlar bu isten pek hoslanmasalar da, devlet
tarikatlari siki denetim altina almis oluyordu. Osmanl Sufi kademelerinin biirokratlasmasina
en iyi ornek Seyyid Hasan'm seyhlige getirilmesinin, kendisi de bir devlet gorevlisi olan
Seyhiilislam tarafindan onaylanmasi zorunlulugudur. (Yazar giincede bu durumu tadim
cikararak anlatir.) £ Ciinkii SeyhiilislAim vaizlik gibi tiim dini-idari mevkileri denetliyordu ve
bu dahil benzeri bir¢ok durumda seyh olmak vaiz de olmak demekti. Balat seyhi Seyyid Hasan
1688'de vebadan 61di, yerine oglu, daha sonra da torunu gecti. Kocamustafapasa'daki seyhlik
makamina ge¢gmek Hicri 1171'de (1757/58) nihayet torunun torununa nasip oldu ve bu soy
ayni gorevi Cumhuriyet donemine kadar stirdiirdii.f6

Sohbetndme'den habersiz goriinen biyografi yazarina gore Seyyid Hasan, Niri mahlasiyla
siirler de yazmistir®Z Bu Kkiiciik biyografik 6zette verilen iki vasat dortlikten baska,
yazarimizin sairligi konusunda bilgi yoktur. Biyografi yazari, onun ruhi tekamiilinde gecmisi
ve gelecegi gorme mertebesine ulasmis atesli bir vaiz oldugunu da kaydeder. Bu 6zelliklerden
hicbirinin glnceye yansimamis olmasi okuru hayal kirikligina ugratabilir Gilincede ne
yazarinin ne de baska birinin tek satir siiri yoktur. Giince, Seyyid Hasan'in Balat'taki dergah-
cami kiilliyesine seyh-vaiz olarak atanmasindan birka¢ ay sonrasina kadar devam ettigi icin,
Seyyid Hasan ka¢ vaaz verdigini, bu vaazlari nerelerde verdigini kaydeder, hatta belli
durumlarda cemaatteki seckin kimseleri de bir bir sayar ama birakin vaaz verirkenki
duygularini, vaazlarin igerigine bile bir goz atmamiza izin vermez. Dervisimizin ahvadl'inin,
yani mistik deneyimlerinin en kiiciik bir betimlenmesi ile de karsilasmayiz ki bir Sufi'nin
guncesinde belki en ¢ok hayal kirikligi yaratan da budur.

Sohbetndme daha ¢ok Seyyid Hasan'in bir tarikat mensubu olarak sosyal hayatini nakleder ki
bu da kitabin alisiimamis isminin gerekgesidir,, Bu, as-Sulami'nin Kitdb ddab as-suhba's1 gibi
klasik Sufi risalelerinde kullanilan Arapg¢adaki 6zgiin anlamiyla suhba'nin, yani dostluk ve
yoldashigin seyir defteridir. Suhba, Turkcede onunla akraba fakat anlam degisikligine ugramis
“dostlarla hasbihal” anlamindaki sohbet degildir; Sohbetndme'de bu anlamdaki sohbetlerin,
yani soylesmelerin, dolayli ya da dolaysiz, kaydi yoktur.{& Giincede yazili olanlarin buyik
cogunlugu yazarimizin katildif1 sosyal toplantilari nakleder. Bunlar arasinda, Simbiili
tarikatinin diger mensuplariyla yedigi yemekler muhakkak ki zirve noktalarin teskil eder. Bu
toplantilarin kimin evinde yapildigin1 belirtmeye ya da katilanlarin listesini vermeye hig
lisenmez. Isimlerin bazilan o kadar sik tekrar edilir ki, bu ihvan (kardesler) toplulugunun
tadina vardig1 ve ginceden bize de yansiyan unsiyet hissinin ya da yakinligin ne kadar altim
cizsek yeridir. Tarikat adabini i¢ceren bir elkitabindaki, “ihvanin birbirine 6z kardeslerinden
daha ¢cok muhabbet gostermesi tarikatin esas sartlarindandir” diisturu kulak ardi edilmemise
benzer.e%

Anlasilan, ihvan'dan bircogu baska isle mesgul olmayip, yazarimiz gibi, vakif gelirlerinden bir



cesit maas almanin yanmi sira Osmanli devleti dedigimiz dev kaynak toplama-dagitma
mekanizmasindan da nemalamyorlardiZ2 Diger bir¢ok “tam zamanli” dervis ve Kiiciik riitbeli
din gorevlisi de (miitevelli, imam, seyhzade, dede) Seyyid Hasan'in sosyal cevresinin en belli
bash tyelerini olusturuyorlardi. Sohbetnadme'de, aile baglarn kadar, dergah yoldashg1 ve
mahalle dayanismasi temelinde kurulan iligkilerin meydana getirdigi agi, o sosyal cevreyle
Osmanh toplumunun diger kesitleri (6zellikle de esnaf ve askeri siniflarinin orta kademeli
mensuplar1) arasindaki cetrefil 6rgliyli de tanmyoruz. Seyyid Hasan'in giincesinde gecen
toplantilarda c¢esit c¢esit esnaftan (aktarlar, bakkallar, firincilar, ciltgiler, yorgancilar ve
digerleri) bahsediliyor. Bu toplantilarda ayrica kethiidalar, cavuslar ve bese'ler de bulunuyor.
Seyyid Hasan'in kizkardeslerinden biri daha sonra kendi istegi ile bosanacagi bir ¢avusla, bir
digeri de eski bir orta defterdarin ogluyla evli.

Bu insanlar bir araya getiren vesileler sadece aksam yemeKkleri degil. Glince yazarimiz, yemek
sonrasi toplantilarim1 da kaydediyor; digiin ya da stuinnet gibi senlikleri ya da kag¢inilmaz
olarak helva ritiieline ve mevlidlere baglanan cenaze gibi tizlcu olaylari; topluca yapilan
mezarlik ziyaretlerini; dostlarla yiirtiytisleri; kahve sefalarini; diger Sufi dergahlarina nezaket
ziyaretlerini; alisveris ya da sadece yarenlik i¢in diikkdn gezmeleri; ve tabii zikir'leri.
Sohbetndme, dort yil boyunca, biitiin bu faaliyetlerin ve onlar1 yerine getirenlerin olduk¢a
rutin bir kaydin1 tutmak suretiyle vakiflardan maas alan tarikat mensuplarinin toplumsal
diinyasini, sahsi ve can alict bir anlatimla gozler oniline seriyor. Modernlesme oncusu
seckinlerden giderek daha ¢ok uzaklasan ve ilerki ytzyillarda tufeyli damgasi vurulan,
lizerinde pek calisilmamis bu ziimre, Sohbetndme'de modernlik 6ncesi Osmanlh sehir
kumasindaki toplumsal ve ideolojik kenetlenmenin aracisi olarak karsimiza ¢ikiyor.Z1

Aksam yemeklerine katilanlara ilaveten, Seyyid Hasan sik sik da yenilip icilenlerin listesini
veriyor. Hatta, giince yazari olarak hamarathgi tuttugunda, 6nce Kisileri ismen siraliyor, sonra
isimlerin yanina birer numara koyarak kag¢ kisi oldugunu belirtiyor, sonra mentyu de ayni
bicimde, her bir kalemi numaralayarak sayip dokiiyor - yasamini olusturan seylerin ¢etelesini
tutmakla ilgili, hi¢ kuskusuz giince yazmasina da on ayak olan bir saplantinin belirtileri
bunlar. Fakat glince yazarimizin yiyip ictiklerini kdgida gecirmekte gosterdigi gayretkesligin
baska, muhtemelen daha basit bir sebebi de vardi: onun yemek yemeyi sevdigi ve 6nemsedigi
anlasiliyor. Turfanda bir meyve ilk ¢iktiginda, bunu not etmeye deger buluyor; aym sekilde,
baharda kuzu etini ilk kez nerede ve ne zaman yedigini anmadan edemiyor. Sokakta satilan
lezzetli yiyecekler, mesela nane tursusu, onu tarikat adabinin buyrugunu gozardi edecek
kadar cezbediyor: “kddir oldukca ¢drsii ta'dmun yimeye." 2 Yiyeceklerle ilgili bilgiler giincede
oyle sik karsimiza c¢ikiyor ki, bunlar aralarinda giunce yazarinin aile efradininkiler de olmak
lizere vefat haberlerine dahi karisiyorlar.

Giincenin ilk birkag ay1, o esnada Istanbul'da hiikiim siirmekte olan veba haberleri ile doludur.
Aile efradi ve dostlar 6lmektedir, matemi tutulacak kayiplar vardir. 2 Seyyid Hasan'in belki
de bekledigi buydu giincesinden - insanlar1 hatirlamaya yarayacak, kolayca yitip gidebilecegi
anlasilan avutucu insani sicakligin birazini gecici bir siire elde tutmak icin bir varakpare.
Baska bir acidan, yani kisinin Allah'la iliskisi ag¢isindan bakildiginda, 6nemsiz olaylarin
glinbeglin kagida gecirilmesi, her bir giiniin, her bir 6gliniin, dost meclislerinden alinan her
zevkin sukredilecek bir sey oldugu o zamanlara ¢ok uygun diisiiyor. Bu salgin sirasinda,



yazarimiz ¢esitli akraba ve tanidigin yani sira karisini, iki oglunu, bir kizin1 kaybediyor. Sehir
disindaki akrabalarini ziyaret ettigi bir sirada karisinin 6liimciil hastaligindan haberdar
oldugunda mesela, hemen yol hazirliklarina bashyor. O arada, kendisine azik olarak ekmek ve
kaskaval peyniri verildigini soylemeden ge¢cmiyor. Dahasi, peyniri koymak i¢in ekmegin i¢ini
“oydurdugunu” da ekliyor.% Eve vardiginda karisini tarif edilmez acilar icinde buluyor, hasta
birkac¢ saat icinde o6liiyor. O gece helva dokiildiigiinde de, yazarimiz sadece bu adetin yerine
getirilisini kaydetmekle kalmiyor, metinde son derece nadir rastladigimiz bir sey yaparak bu
olay1 seci' ile kaydediyor: “Selim[e?] kadin pistirmis, lezzeti ve nefdseti hadden birtiin ve kiydsdan
efziin idi.”*>>: Seyyid Hasan'in duygusuz bir koca oldugunu diisiinmege meyledecek olanlar1 bir
sonraki climle hizaya getiriyor: “mesdkk-1 rah iktizas1 [yol zahmetinin gerektirmesi] ile
istirdhata kasd itdiim lakin hab [uyku] miiyesser olmadi, ba'dehii merhiimentin yanina ¢ikup
gdh tefekkiir gdh biikd iderek [aglayarak] sabdh ezdnina dek beklediim.” 7% Ertesi giin
erkenden, mezar yerini hallettikten ve sadakalar1 dagittiktan sonra, 6liiniin yikanmasi i¢in eve
dontiyor; cenazenin merdivenlerden indirilisini gordugiinde ise sunlar1 yaziyor: “ellerinde
merhiimentiin basi cdnibi niimdydn oldukda bir mertebe endertini htiziin ve biikd galebe itdi ki
beydna gelmek kabil degiil." 72 Bu, giince yazarimizin duygularini agik ettigi nadir pasajlardan
biri. Ancak az sonra, defin toreninden geri dondiginde, baziihvan'la yemek yedigini
okuyoruz: “me’'kilatimuz [yiyecegimiz] penir ve kavun ve karpuz idi amma tiziimde sekkiim
[stiphem] vardur, belki karpuzda bile, peniri tdze afiladum.”*2

Seyyid Hasan sadece yemekle degil, uykusuyla da ilgili. Evinden baska bir yerde her yatiya
kalisinda -ki bu icli dish dostluklar ve konuksever ev ortamlar1 dleminde cok sik olan bir
seydi- bunu giincesine yaziyor; bir komsunun diikkdninda azicik kestirmis dahi olsa. (Tabii
butiun bunlar evlerde kadin-erkek iliskilerini belirli bir diuzenle sinirlayan kurallara riayet
ederek, ama giinceden sezildigi kadariyla bu konuda c¢ok da mutaassip olmadan
gerceklesiyordu.) Ayni diinyevi diizlemde, giincede onun her tiras olusu, bazen yikanisi, hatta
denize girisi (¢immesi) de kaydediliyor. Mamafih bu bizi ¢ok da sasirtmamal ¢iinkii berber ya
da hamam ziyaretleri bir Osmanl icin temizlikten 6te toplumsal yasamin vazgecilmez
parcalaniydilar. Modernlik oncesi Ortadogu hakkinda gozlemde bulunanlar, biraz da
saskinlikla, Osmanlh tarihinde sik sik oldugu gibi kahvehanelerin nifak yuvasi sayilarak
kapatildig1 donemlerde berber diikkanlarinin berikilerin yerini tuttugunu not diismiislerdir.
Muhtesib'in yakin goz hapsine almasi gereken yerler arasinda 0zellikle ad1 gecen hamamlar
da, ayni sekilde, insanlarin bir araya geldigi sosyal mekanlar arasinda sayilmalidir. Giincedeki
hamam sefalarina sicak igecekler eslik eder -yazarimizin tercihi kahvedir. O kadar ki, sik sik
kimle ya da nerede kahve ictigini kaydeder, ara ara sabah yaptig1 islerden “bade’l kahve
(kahveden sonra)” diye bahseder. Dikkat cekici olansa kahvehaneye gitmekten hig
bahsetmemesidir. Bu, Seyyid Hasan'in giincesini yazdigi Kopruliler devrinin buyuk bir
bolumunde kahvehanelerin siki sikiya denetlenmesi ve zaman zaman yasaklanmasi ytiziinden
olabilir. Ara sira gece sokaga ¢ikma yasagindan da bahsedildigini okuruz ama yazar higbir
zaman politik olaylarin tizerinde durmaz.

Aslinda, Seyyid Hasan kiictk bir ada olusturan toplumsal ¢evresinin disindaki diinyadan ¢ok
az bahseder; gluncede tek bir gayrimuslimin s6zi gecmez. Daha genis ¢aph politik olaylar
konusunda ise glincenin kapsadig1 dort y1l boyunca sadece bir-iki kisa kayit vardir; bunlar da



o kadar gelisigiizeldir ki sanki yazarin umurunda degillerdir: “Uyvar kal'asinuni fethi
donanmasin a stirid' olundi [baslandi] amma fakir vdlide kadinda tenevviim eylediim
[uyudum].”Z: Gene boyle umursamazmis gibi, Koprilii Mehmet Pasa'nin defnedilisini
kaydeder, ne bir duygu belirtisi ne de yarimagizla politik bir ima.®% Gene de, hemen birkag
satir sonra bir grup ihvan'la vezir-i azamin mezarin ziyaret ettiklerini okuruz -anlaml bir
saygl gosterisi.

Karisinin 6limiuint anlatisinda da gortlen, gelisiglizellikten nesnellige oradan hassasiyet ve
hiirmetkarhiga varan bu ani gecisler modern okura ¢eliskili goriinebilir; hatta bazen komik
gelebilir. Ama, “okur”una ara sira “ma'liim ola ki’ ya da “sadede gelelim” diyerek seslendigine
gore hic olmazsa bir dereceye kadar okunmay1 amacladigl anlasilan Seyyid Hasan'in edebi
niyetleri arasinda mizahi etki yaratmak yoktur elbette. S6z konusu etki bizlerle giince yazari
arasindaki zihinsel mesafeden ileri gelir. Agirbaslilik ile hafiflik, vakur olma hali ile kayitsizlik
arasinda gelgit gibi goriinen ve bizleri giilimseten gecisler —-6zellikle de yazarin mistik kimligi
dusunildiginde- boyle ayrimlar tanimayan bir i¢ huzurunun ya da mitevekkil bir mizacin
ifadesi olarak da goriilebilir. Bu diinyaya iliskin her sey zaten gecici ve harcialem degil midir?
Su hayatta, nisbeten rahatca yasamak nasib olmussa insana, es dostla yarenligin tadini
cikarmaktan daha onemli ne olabilir?® der gibidir tavri. Seyyid Hasan'in benzersiz bir
bilgelik ya da felsefi i¢gori sahibi oldugunu sdylemek istiyor degilim; aksine, giincesinde
felsefi diisinmeye herhangi bir egilim, ya da elestirel bir biling gértilmez. Onunkisi son derece
kesin hatlarla tanimlanmis, kendisi i¢cin nisbeten sorun olusturmayan bir dinyadir. Bu
diinyada, bir yandan tevariis edilen toplumsal ve zihinsel tavirla, bir yandan da
kurumsallasmis, toplumla kaynasmis, parasal agidan giivenli bir dergah hayati1 agir tempolu,
miucadeleci olmayan bir varolusu mumkiin kilmis, bu da bireyi, kendini kurcalamaya yol
acacak bir kisilik bilincine sevketmemistir.

Bu kadariyla, bu Osmanl gilincesinin Batili otobiyografi edebiyatiyla akrabaligi oldugunu
sOylemek kolay degil. Otobiyografi edebiyati, genellikle Ronesans doneminde bireyselligin
dogusuyla iliskilendirilir Ama evvelce de degindigimiz gibi bu yorum giderek daha az ikna
edici bulunmaktadir, kald1 ki Aziz Augustinus'un (354-430) kendini anlatmaya adadig1 anitsal
eseri gibi daha erken tarihli 6rnekler de vardir.82 Otobiyografi giinceyle ilintili fakat ayri bir
kategori oldugu icin, daha gecerli bir 6rnek vermek gerekirse, Samuel Pepys'in tUnli dokuz
yillik hatira defterinde (tesadiif, Sohbetndme'den bir y1l 6nce yazilmaya baslanmistir) sadece
ozelestiri ve kendini ti'ye alma ornekleri sik sik karsimiza ¢ikmaz, bu giince yazarin ben'ine
mesafeli bir perspektiften yazilmistir. Sanki giince yazar1 Pepys, glince kahramani Pepys'den
farklidir ve onu elestirel bir mesafeden izlemektedir, yapan eden ben ile gozlemleyen ya da
inceleyen ben arasinda bir ayrisma vardir.{8! QOysa Sohbetndme'de boyle bir tli¢iincii boyut
yoktur; onu farkh kilan, toplumsal islevleri haricinde birbirlerinden pek farkli olmayan, dis
cizgileri guzelce belirlenmis kisilerin iki boyutlu olarak temsil edildigi, sanki minyatircu
elinden ¢ikma bir metin olmasidir. Bu Kkisiler bir Karagéz oyununun tasvirleri gibi, sadece
seyhzade, kumas tiiccari, ¢avus, mevlevi, ya da herhangi baska bir meslegin, riitbenin,
nesebin, kariyerin ya da tarikatin temsilcisi olarak belirirler. Geleneksel tiirlerden bir kopus
olmakla birlikte, Sohbetndme, perspektif resmi, roman, sahne sanatlar ile ilgilenmemeyi
secmis klasik Osmanh sanat ve edebiyat diinyasinda rahatca yerini alir Bu iki boyutlu



diinyada, Seyyid Hasan insan dayanismasindan, siki sikiya bagh oldugu bir evreni paylastig
ihvan'iyla birlikte olmaktan biiyiik haz almisa benzer.

Sohbetndme'nin degeri, her seyden ¢ok, isminin de vadettigi gibi o yoldaslik duygusunu bize
gecirmesinden ileri gelir Osmanli Istanbul'unun toplumsal yapis1 ve kurumsal yiizleri
hakkindaki bilgilerimiz, sadece bazi bireylerin maddi hayatlar1 ve gundelik etkinlikleri
hakkindaki malumat zenginligiyle degil, ayn1 zamanda kendine 6zgu bir ¢evrenin giindelik
yasam ethos'u sayesinde de biiyuk bir canlilik kazanir -ne saray ne de halk geleneklerine
rahatca oturtulabilecek bir ¢evredir bu. Mistik nitelikte benzersiz kisisel deneyimler kdgida
gecirilmemigse, bu belki de giince yazarimizin Kisiyi iyi bir hayata gotiiren yolun bireysel
deneyimden cok paylasilan bir ahenkten kaynaklandigini diisiinmesindendir. Bu Sufilik'te
olduk¢a yaygin olan bir hissiyattir; belli bir inziva ve ara ara toplumsal hayattan el etek
cekmeye deger verse de, Hiristiyan kesisliginde oldugu gibi, toplumdan tamamen kopmaya
cevaz vermez.

Seyyid Hasan'in toplumsal catismalardan ve entelektiiel cekismelerden arinmis bir toplumda,
hayali, “oryantal” bir huzur ve siki{in cennetinde yasadig1 izlenimini vermek epeyi yaniltici
olur. 1622 ila 1688 arasinda Istanbul bircok kanli isyana sahne olmustur. £4 On yedinci yiizy1],
bir yandan da Sufi tarikatlarin ciddi meydan okumalarla karsilastiklar1 bir yuzyildir
Kadizadeli hareketinin temsil ettigi giiclii selefiyye dalgasi, Osmanli imparatorlugunun
gerilemesinin sugunu Islam dininin safiyetinin kaybedilmesine yiiklemistir Bu hareketin
kahve ya da tiitiin gibi cesitli toplumsal aliskanhiklar1 reddi, Sufiligin baz1 yonlerini sapkinlik
olarak gorerek elestirmeye kadar varmis ve zaman zaman sarayda bile kendine yandas
bulmustur. Fakat muhtemelen on yedinci yuzyilin bu fiili ve fikri kargasasi, yazarimizin da
aralarinda oldugu daha genis bir kentli Osmanl kesiminin kendi kiigtik ve tanidik ¢gevrelerinde
dayanisma arayisini daha da yogunlastirmistir. Gruplar arasindaki iliskiler tatsizlastikea, grup
icindeki bireyler arasindaki iliskiler saglamlasir. Belki de bu yuzden Sohbetndme'nin gercek
bagkisisi herhangi belli bir birey, hatta Seyyid Hasan'in kendisi bile degil, giince yazarinin tek
tek tasvir edip ¢oziimlemeyi umursamadigi bireylerden olusan bir grubun 6rdiigii son derece
karmasik yoldashk agidir. Seyyid Hasan, onlarn tek tek ele almak yerine, sanki belli bir
sosyoloji ekoline mensupmus gibi, titizce aralarindaki giindelik alisverisin haritasini
cikarmaya odaklanir.f2! Sufi tarikatlari bir yandan aile, mahalle, esnaf taifesi gibi topluluklarin
partikilarizmini delip onlarn asarken diger yandan da kendi partikilarizmlerini
yaratmislardir. Toplumun c¢alkantili donemlerinde kisiler buraya siginabilirlerdi. Boylece
tarikat, toplumun geri kalaniyla kendi arasinda akrabalik 6tesi ya da lonca otesi kopruler
kurar, ama istendiginde ve mumkiin oldugu ol¢tide, bu kopriilerden bazilarini kaldirir, kalenin
kapilarin1 kapar ve kusatma sona erinceye kadar kendi evreninin cemaat hayatina ve manevi
kaynaklarina donerdi. Bu ylizden, giinceye bir sulh havasi hakim ise de, bu ille de daha genis
bir toplumsal gercekligin yansimasi degil, sadece kendini yalitma ve toplumsal yasamin
parcaliligi vasitasiyla edinilmis bir i¢ huzurudur.

Bircok bakimdan esi benzeri olmamakla birlikte, Sohbetndme bu ylizden tam da ¢aginin
eseridir; 0zellikle de Osmanl birey edebiyatinin daha genis cercevesi icinde ele alindiginda.
Incelenen diger orneklerin ¢ogu da aym baglamin iiriiniidiir; yani Kanuni sonras1 dénemin
akut gerileme duyarhgi, bir zamanlar istikrarli oldugu disiiniilen zeminin ayaklar altindan



kaymasi, denetimin yitimi ve toplumsal yerinden olma hissi g6z 6niinde bulundurulmadan
anlasilamazlar85482: Otobiyografi edebiyatindaki artisin temsil ettigi ice doniis ya da ben'le
istigal, ayni1 entelektiiel iklimin baska, daha kisisel bir ytizii olarak gortilebilir; bu iklimin daha
kamusal yiizt, “biz” ile ilgili yiizi gerileme ve 1slahat hakkinda yazilmis bol miktarda eserden
bize yansimaktadir. Ben'le istigal ve toplumsal-siyasal diizendeki gerileme algisini birlestiren
bu hava degisikligine Osmanl tarih yazimindan 6rnek Selaniki (61timt 16007) tarihidir. Onun
on altinc1 yuizyll sonunun ¢alkantilarini en ince ayrintisina kadar anlatisi 1slahat layihalarina
trkek bir girizgidh gibidir ama ayni zaman da yer yer belirgin bir giince lezzeti de tagir{8
Mamafih, Hobbes ve Locke gibi teorik formiilasyonlarini sistem Otesinden gelistiren ayni
donem Avrupa’sinin diisliniirlerinin tersine, goriislerini sistem i¢ginden ifade eden Selaniki ya
da dogrudan islahat layihas1 yazanlara benzer bi¢cimde, birinci agizdan anlatilar da kendi
ben’leriyle hesaplasirken bir tglincii boyut, disaridan bir perspektif gelistirmeyi
onemsemezler.

Kisacasi, Osmanli tarihi kaynaklan arasinda bireylerin kendileriyle ilgili, dogrudan
kendilerinin yazdig1 metinlerin bulunmadigina dair yarginin sorgulanmasina yol acacak genis
bir yelpazeye yayilan, simdiye kadar bilinmeyen ya da uizerinde yeterince durulmamais, birinci
sahis anlatilarinin varhgini gostermis oldugumu umuyorum. Elyazmalarnn arasinda
surdiiriilecek sistematik arastirmalarin daha nice hatirat, riiya defteri, otobiyografi, esaret
anis1 ve sahsi mektup 6rnegini ortaya ¢ikaracagim saniyorum. Bu sayede, Osmanl toplum ve
kultir tarihinin yeni ve sahsi bir boyutuyla tanismamiz, en azindan simdiye kadar keskin
kontrastlar disinda algilamakta zorlandigimiz bu kultir evrenini gorece renklendirmemiz
mumkun.

Birey edebiyatinin birbiriyle ilintili ¢esitli kategorilerinin gelisiminin ve baglantilarinin izini
surmek, Osmanh kultirinde ben ve toplum arasindaki kaypak sinirlarin tarihini anahatlariyla
cizmek anlamina gelir Kanuni sonrasi donemde, birinci agizdan anlatilarin ¢ogalmasi,
“fakirin basina gelenler”i kagida dokmedeki cekincelerin gorece olarak geride birakilmasi
sunu ima eder; ben'in sinirlar1 gercekten de yeniden ¢izilmisse ve bir bireylesme stirecinden
bahsedilebiliyorsa bu sture¢ tarikat ya da meslek grubu gibi genisce organizmalarin pargasi
olmak ile ¢elisen bir sey degildir. Sohbetndme Ornegi, Individualitdtsgefiihl'in (bireylik
hissinin), otobiyografik yazinda ille de yegane ya da 6ncelikli bir itici giic olmadigini ¢ok vazih
bicimde ortaya koyar. Kendini “seyydh-1 'dlem veferid-i ddem” olarak goren, gencliginde
ailesinden ve hocalarindan hi¢ kurtulamayacagim ve gonliince seyahat edemeyecegini
dusunerek kahirlanan Evliya Celebi bile boyledir O da anlatisinda sadece ¢ok genis bir
cografyanin) bir ucundan digerine yaptig1 seyahatlerin izlerini ve olaganiistii keskin bir ¢ift
gozun gorduklerini nakletmekle kalmamistir Ardinda gayet karmasik bir iliskiler aginin ve
kendi “ben”inin sinirlarindaki gediklerin izini de birakmis, boylece de kendini tanimis ve
tanimlamistir.
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Venedik'te Bir Oliim (1575)

Serenissima'da Ticaret Yapan
Anadolulu Miisliiman Tiiccarlar

1596 YILININ 10 TEMMUZUNDA, tilkesinin “Uzak Diyarlar Sirketi”"nin Uzak Dogu'ya giden ilk
deniz filosuyla yolculuk eden bir Hollandali, Cava'nin Bantam kentinde gemiye degisik bir
yolcunun bindigini kaydeder:

..gemiye pek cok Tirk ve Arap tiiccar bindi, bunlarin arasinda evvelce de Venedige
gitmis olan ve oldukca iyiitalyanca konusan Goja Rajouan adinda biri vardj,
oradan memleketi Kostantinopolis'e ge¢cmek uzere bizimle Venedige gelmek
istiyordu... Sumatra'da bir kent olan Ac¢e lizerinden gegemiyordu ¢iinkii oranin
hiikiimdart... tiiccarlara ge¢it vermiyordu ve yakinlarda Bantam'dan gelen iki
yelkenliye el koymustu, bu yuzden Bantam'da kalmak zorundaydi... mallarin
bizimkilere katmay1 ve yolculuk sirasinda o6ldigu takdirde geminin sahiplerini
varis tayin etmeyi teklif etti 82

Ticari girisimleri sonucu ta Venedik'ten Cava'ya uzanan bir cografyaya savrulan, Osmanh
istanbul'undan gelme, Italyanca konusan bu tiiccar1 halihazirdaki Osmanl arastirmalarinda
bir yere koyamiyoruz. Clinki icinde bulundugu ortamin ticari pratikleri, toplumsal iliskileri ve
kultiirel hayati hakkinda hemen hemen hi¢cbir sey bilmiyoruz. Yakin zamana Kkadar
imparatorlugun Miisliiman- Tiirk tebasinin uzak iilkelerde degisik kiiltiirlerin insanlariyla
ticaret yapma konusunda becerikli ya da istekli olmadiklari, tiimiiyle Avrupalilarin ve onlarin
gayrimuslim Osmanl aracilarinin elinde olan uluslararasi ticarette sadece pasif bir rol
oynadiklar varsayilmisti. O ytizden bu tiiccar saha kenarinda, tek basina, minelgaraib ya da
“ilging” bir vaka olarak durmakta. S6zi edilen goriisiin memnuniyetsizlikle karsilandigina
iliskin isaretler giderek artsa da, bu endise heniiz modernlik 6ncesi Miisliman Osmanlilarin
uluslararasi ticari girisimlerini dogrudan ele alan arastirmalar ortaya koymamistir. Yakin
zamana kadar, Bizans arastirmalarinda da benzer bir goriis hakimdi. italyan ya da Katalan
tiiccarlarin, 4. Hach seferinden (1204) sonra Bizanshh Rumlar uluslararasi ve boélgelerarasi
ticaretten sildigine inaniliyordu. Son zamanlarda bu varsayim, on dérdiincii ve on besinci
yiizyillarda Bizans Imparatorlugu tebasinin genis ¢aph ticari faaliyetlerini giin 1s181na ¢ikaran
Bizans uzmanlari tarafindan basariyla ciiratildi.2%

Osmanh arastirmalarinda, erken modern donem Levant ticaretine bakarken Venedik ve
Cenova'ya Bursa perspektifini de eklemek suretiyle, yeni, Heyd-sonrasi bir cergceve olusturan



Profesor Inalcik olmustur.f2X Inalck sadece konuyu etraflica belgelendirmek suretiyle bu
Osmanlh kentinin, Misliiman tiiccarlarin da biyiik 6l¢ciide katildiklar1 uluslarasi ticaretin
onemli bir merkezi oldugunu kanitlamakla kalmamis, ayni zamanda bu tiiccarlarin
imparatorluk (memalik-i mahruse) disindaki ticari faaliyetlerinin de yeni bir arastirma alani
olduguna isaret etmistir22 Bu makale, Inalcik'in Osmanh tarihi yazicihgindaki éncii rolii
onuruna, o alan1 arastirmak amacim tasir. Once Osmanl tiiccarlarinin on altina yiizyilda
Venedik ve Ankona'daki ticari faaliyetlerine gz atacak, ozellikle de Orta Anadolulu
Misliimanlar1 ve ylizyll sonuna dogru Serenissima'da yaptiklar ticaretin yogunlasmasini
vurgulayacagiz. Sonra, bu ticari faaliyetlerin Osmanl kiiltiir tarihine iliskin imalari tizerinde
bazi miilahazalar gelistirecegiz, ciinkii genellikle kafir'le ticaret konusundaki “Osmanl-
Misliman” ¢ekincelerinin Miislimanlarin uluslararasi ticarete katiliminda bir eksiklige yol
actig1 farzedilir. Ozellikle on altina1 yiizy1l sonu, Osmanli toplumunun uzunca bir ekonomik
gerileme, kiltiirel duraganlik, geleneksel ve muhafazakar tutumlar1 korii koriine savunma
donemine girisinin baslangici kabul edilir. Sonug olarak, ek béllimiinde, Venedik'te 6lmiis bir
Anadolulu tiiccarin tereke defterini inceleyecegiz; bundan da amacimiz bu kisinin ticari
girisim sebebiyle ddrii’'l sldm disinda bulundugu sirada yasadiklarin1 ve maddi kiiltiiriinii
kismen de olsa yeniden kurmaktir.

Osmanl tebasinin memalik topraklar1 otesinde ticarete katilimina iliskin en erken belirtiler
dolaylidir Daha on dordiinctu yuzyilin sonlarinda Osmanh yonetimindeki bolgeler disinda
hatir1 sayilir yogunlukta faaliyet gosteren belli sayida Osmanh tiiccar1 oldugunu tahmin
edebiliriz, cunku htkimdarlar1 bu ticari girisimleri koruma roliini oynama geregini
hissetmislerdi. Ornegin, Bizansh tarihci Dukas, I. Bayezid'in (1389-1402) Bizansh yetkililere
Konstantinopolis'de bir kadi bulundurmalar i¢in baski yaptiginda, 6ne strdiigi tezlerden
birinin Osmanh (a¢ik¢asi, Miisliiman) tliccarlarinin aralarindaki anlasmazliklar1 halletmek
icin ser'i bir iradeye gerek duymalari oldugunu yazar.£2 Osmanli devlet adamlarini yabanci
guclerle yaptiklar ticari antlasmalarda karsiliklilik maddelerini ise katmaya zorlamis olan da
benzer bir korumaci gidii olmahdir. Ornegin, Venediklilere verilen ilk bir-iki ahidname,
sadece Venedikli tebanin ticari ayricaliklarindan s6z ederken, Celebi Mehmed tarafindan
1419'da tanzim edilen anlagsma, Venedik idaresindeki alanlarda ticaret yapan Osmanl
tliccarlara da Venediklilerinkine denk haklar getirir.2

Sans eseri, 1430'larin ikinci yarisindan itibaren bazi Osmanl tiiccarlarinin Osmanh topraklar
disinda faaliyetleri hakkinda ¢ok daha dolaysiz ve kesin bilgiler bulunmaktadir. 1436 ile 1440
arasi Istanbul'da ikamet eden Venedikli tiiccar Giacomo Badoer'in muhasebe defteri, farkh
etnik kokenlerden Avrupalilarla, Bizansli, Osmanh ve Memluk Sultanligindan gelme tiiccarlar
arasinda siki ticari iliskiler oldugunu gozler éniine seriyor.f2

Bizans baskenti ile Edirne, Bursa, Gelibolu, Samsun ve Izmit gibi cesitli Osmanh sehirleri
arasindaki ticarete yapilan hatir1 sayilir atiflar, bolgenin II. Mehmed tarafindan politik olarak
birlestirilmesinden on yil 6nce de bir ekonomik biitiinlesme icinde olduguna isaret ediyor.
Osmanl yonetimindeki bolgelerin tiiccarlari arasinda, tahmin edilecegi gibi, bircok Rum ve
Yahudi'nin de adi geciyor. Arastirmamiz agisindan en ilging olan ise, Badoer'in muhasebe
defterinde adi gecen “Tiirk” tiiccarlarin faaliyetleridir. Italyan, Rum ve Yahudilere oranla
Tilrkler, Badoer'in musterileri arasinda ¢ok kiiciik bir grubu olusturmaktadir; gene de, bilinen



ilk “uluslararas1” Osmanh-Tirk tiiccarlarin adlariyla burada karsilasiyoruz. Bu kaynakta s6zii
edilen en az on iki Tiirk tiiccar var: “Ahmet turco de Licomidia, Azi turcho, Chazi Rastan turco,
Chazi Musi, Choza Ali turcho, Choza Isse turcho, Ismael turcho, Jascia turcho, Mustafa turcho,
Ramadan de Simisso, Saliet turcho” ve en dikkat ¢ekici olani1 da “Ali basa turcho” 2¢

Kuskusuz, bu Tirklerin ticari faaliyetlerinde goz alici bir yan yoktur. Alisverisleri Badoer'in
bagladig: diger islerle karsilastirildiginda 6zellikle buiyuk ya da sik degildir. Levant ticaretinin
goz alic1 panoramasina sadece miitevazi ve ¢ok da kayda deger sayllmayacak bir ¢entik atmis
goriiniiyorlar. Gene de, bu atiflarin Osmanl tebas i¢inde, Bizans imparatorluguyla bariscil
iliskilerden maddi olanak saglayan (riisvet ya da hediye gibi ekonomi disi imkanlarin
otesinde) merkantil bir grubun varhigina dair ilk somut kanmit olduguna dikkat ¢ekmek
Osmanlh tarihi agisindan 6nemli. Bunlar arasinda Candarh Halil Pasa'dan baskas1 olamayacak
(Il. Murad'in hiikiimdarhgi sirasinda bir Ali Pasa olmadig1 ve Badoer'in Tiirk isimlerini
yazarken titizlik gostermedigi, 6zellikle de “h” sesini dusiirdigii g6z oniline alinirsa.) ‘Ali
Basa'nin adinin ge¢mesi ozellikle dikkat cekici. Inalcik'in Konstantinopolis'in fethinden
onceki politik kavgalara dair gayet ayrintih ¢oziimlemesi, Halil Pasa'y1 genislemeci gazi
onderlerin karsisindaki “baris¢i1” kanadin onderi olarak resmeder. Biliyiik olciide gazi'lerin
bakis a¢isindan yazilmis erken donem Osmanlh tarihlerinde, tinlu vezir agik¢a kendi maddi
cikarlari yiiziinden Bizanshlarla baris yapma yanlisi olmakla suglanir.2Z

Badoer'in muhasebe defterinde yer alan atiflar, Pasa'nin Bizans baskentiyle kurdugu ticari
iliskilerin ilk belgeleridir. Bunlar, Osmanh askeri sinifinin ileriki ytizyillarda daha da artacak
olan ticari iligkilerinin erken 6rnekleri olarak da ilgiye deger.

On besinci yiizyihn ikinci yarisiyla ilgili olarak, inalcik'in giiniimiize kadar gelmis Bursa kadi
sicilleri Uizerindeki incelemeleri bu Osmanl sehrinin Levant ticaret ag1 icindeki dinamizmini
coktan ortaya koymustu. Besbelli, Bursa'da baskin unsuru Miisliiman (Tirk, Arap ve Acem)
ticcarlar olusturmaktaydi, bunlar hem miisafir Avrupal tiiccarlarla ticaret yapiyor hem de
kendi aracilarini, azadlilarin1 ya da akrabalarini uzak tlkelere yolluyorlardi. Tliccarlarin bliytik
cogunlugu yonetici sinif disindan olmakla birlikte, dikkate deger istisnalar da vardi: resmi bir
belgede Fatih Sultan Mehmed'in vezirlerinden bahsederken tipik tiiccar unvani olan
“Hace”nin rahatga kullanilmasi askeri sinifin ticaret faaliyetine ne ¢ok yanlis ne de istisnai bir
sey gozuyle bakildigini gosteriyor. Bursa kadr sicilleri ayrica, deniz asin ticarette kolaylik
maksadiyla basvurulan ve asagi yukar “cek” islevi goren kitdbti'l-kadrlar ya da siiftece'ler gibi
Islami hukuk arag¢larinin yaygin bi¢cimde kullanildigini ortaya koyuyor.£28:

Eldeki bilgiler on altinci ylizyillda daha kapsamlidir ve Osmanh-Tirk tiiccarlarinin daha genis
bir cografi alanda faaliyette bulunduklarim gosterir. Ornegin, imparatorlugun dogusundaki
faaliyetlerini ciddi bicimde incelemeye zemin hazirlayacak dolaylh bulgular vardir
Muhtemeldir ki, Dogu'daki Osmanl tiiccarlarinin c¢ogunlugunu Arap ve Ermeniler
olusturmaktaydi; Avrupal kaynaklarda “Tiirkler” denildiginde ya 6zgiil olarak Tiirkce konusan
kimselerin ya da genel olarak Osmanl tebasinin (hatta bazen Misliman olmayanlarin)
kastedilmesi meseleyi daha da karisiklastiriyor. Gene de, Bolonyal seyyah Varthema, Div'de
suirekli yerlesik dort ytiz Turk tiiccar oldugundan soz ettiginde muhtemelen Tiirkce konusan
tliccarlari kastediyor, ¢linkii Div'in “Divobandirrumi” oldugunu da ekliyor. £2 On alt1 yiizyilda
“yabanci” Miusliman tiiccarlarla dolup tasan Kalikut'ta, Tuirkler kendi tiiccarbasilar ile ayri



bir topluluk olusturuyordu2® Yazinin basinda anilan 6rnek, bu tiiccarlarin bazisinin ticaret
pesinde Cava adasina kadar uzandiklarini kanithyor.

Goa arsivleri ve benzeri kaynak malzemesi lzerinde sistematik calismalar yapilmadikga
Osmanh tiiccarlarinin  Gliney ve Glineydogu Asya'daki faaliyetlerini hakkiyla
degerlendirmemiz imkansiz1% Seyahatnamelerin surasinda burasinda Kkarsimiza c¢ikan
atiflar, bolgenin on altinc1 ytlzyildaki ticari sisteminde ancak ilerki arastirmalarla ortaya
cikabilecek hatir1 sayilir bir Osmanh varligina isaret etmektedir GOozumuzi Bati'ya
cevirdigimizde ise daha somut bilgiler bulabiliyoruz. Avrupa'daki ticari faaliyetlerin
olusturdugu tiim cografyay1 kapsamak buradaki amag¢larimizi asiyor. Onun yerine, Osmanh
merkantil varhginin ozellikle ilgiye deger oldugu ve epeyce siirdiigii iki Italyan kenti, Ankona

ve Venedik lizerinde durmak istiyorum.

Ankona'nin on altinci yiizyil basinda “biiyiik bir uluslararasi antrepo” konumuna ytkselisi
lizerinde duranlar, hem Italya icindeki hem de Italya ve Osmanh topraklan arasindaki ticaret
yollarinda meydana gelen degisikliklerle baglanti kurarlar.%% Italya icinde, Floransa-Pisa
arasindaki savaslar Floransali tiiccarlar1 Dogu'ya dogru alternatif baglantilar aramaya zorladi.
Dogu Akdeniz ticaret yollarinda daha da énemli bir déniisiim, italyan limanlanyla Levant
arasindaki uzunca deniz rotasi yerine Adriyatigi kat'eden kisa deniz yolculuklari ile Balkanlari
kat'eden kervanlarin birbirine eklemlenmesi yontuinde yasandi. Deniz yolunun giderek daha
tehlikeli hale gelmesi, kara yolunun tercih edilmesine katkida bulunmugstu. Braudel bunun on
altinci yiizyilda Akdeniz havzasinda genel bir egilim oldugu goriisiindedir.2%! Gene de, Balkan
kara ticaret yollarinin tercih edilmesinin biiyiik 6lgtide Balkanlarin ekonomik agidan yeniden
canlanmasi1 sayesinde oldugu diistintilebilir -yani bolgede bir pax ottomanica saglanmasi
sayesinde. Osmanli yonetimi sadece siyasi istikrarsizligl ve yore halkinin ticari faaliyetleri
tzerindeki belli feodal kisitlamalar1 ortadan kaldirmakla kalmadi, Avrupa'dan kovulan ve ¢cogu
Rumeli sehirlerine yerlesen Yahudilere kucak agarak dolayh olarak yeni bir ticaret aginin
yaratilmasina da yol acti. AdriyatiK'in iki yakasinda ayni dili konusan ve toplumsal yakinliklari
olan etnik gruplarin varligi da bunda rol oynamis olabilir; 6rnegin 1487'de Ankonali yetkililer
sehirdeki gocmen Slavlar sehirden siirmeye calistilar ise de basaramadilar. Ankonal Slavlar,
kendi memleketleri ile olan baglan sayesinde italyan tiiccarlar iizerinde rekabet iistiinliigii
kuruyordu 4

O sirada gorece bir zaaf donemi gecirmekte olan Venedik, yeniden canlandirilan Balkanlarda
kara iizerinden yapilan Osmanli-Italyan ticaretine el koyabilecek durumda degilken, Ankona
seyyah tuccarlara ozellikle diisik gimruk vergileri ve tatmin edici kosullar sunuyordu.
Ankona'nin gordigu ragbetteki en 6nemli ivme, 1499 ve 1503 tarihleri arasinda, Osmanli-
Venedik savaslar sirasinda yasandi. J. Tadic, Osmanli ve Venedik imparatorluklart arasindaki
savaslar sirasinda Dubrovnik'in (Ragusa) yiikselen vergi gelirlerini ve ayni gelirlerin barisin
tesisinden sonra keskin bir bicimde dustisinu hesaplamistir. Su halde, Dubrovnikli (ve
Floransal) tiiccarlarin, Dubrovnik'in Levant ticaretinden alisilmamis bir aslan pay: aldiklar
1499-1500 yillarinda Adriyatik’in karsi yakasindaki Ankona'dan vergi indirimi almalari
tesadiif olmasa gerektir.2%! Dubrovnikli tiiccarlarin giimrik indirimi aldiklar ticari metain
listesi, Ankona iizerinden Italya'ya getirdikleri mallarin Osmanh ihrac¢ iriinleri oldugu
konusunda stipheye yer birakmiyor; ipek, sof (kumas), hali ve deri bunlar arasinda en dikkat



cekenlerdir.

Aym siralarda, Osmanh tiiccarlar1 Imparatorlukla Ankona arasindaki ticarette faal rol
oynamaya basladilar. Sehrin 1479 ile 1551 arasindaki noter mukavelelerini ve gimruk
defterlerini inceleyen Peter Earle'e gore, “Ankona'da sadece Dogudan ve Batidan gelen
mallarin ticareti yapilmiyordu, ayni zamanda... bu mallar yuz ytize gelen Dogulu ve Batililar
tarafindan takas ediliyordu” Bu da “Islam diinyasinin ve hatta biitiin olarak Dogu Akdeniz
ticaretinin canlanmasinda bir asamaya” tekabiil eder ki, “bu asama Dogu Akdeniz ticareti
lizerindeki italyan ve Katalan egemenligine dayali ge¢ ortacag oriintiisii ile 1600'lerden
itibaren Atlantik Okyanusu ve Kuzey Denizi merkezli yeni deniz gli¢lerinin kurdugu egemenlik
orlintiisi arasinda bir yerdedir” #%! On altinci ytizyilin ilk yillarina ait belgeler gercekten de
Osmanh tiiccarlarin Orta italya cevresinde yiiksek bir ticari faaliyet diizeyi tutturduklarin
gosteriyor. 1514'te Yanyali Dimitri Kaliyori, Ankona gumrigunden Yanyali, Artali ve Avlonyal
Rum tiiccarlar adina gumrik resmi indirimi ister ve alir Bu capitule ayni zamanda Osmanl
Rumlarinin Ankona limanina getirdikleri kalemleri de tek tek saymaktadir; listenin basini
ceken ipekliler ve sof disinda hali, deri ve balmumu da vardir.{2Z Bunu izleyen ay icinde
“bugiinlerde (Ankona'ya) gelen Turkler”in verdigi bir dilekce lizerine, ayni imtiyazlar on yil
sureligine Slavlara ve “mercatores [Hersekoglu?] Acomethi bascia, Mustafa bascia et Ducaghino
Oghuli [Ahmed] bascia”ya da taninir; ad1 gecenler Ankona'ya aracilarini yollamis olmahdirlar.
Her ikisi de Dalmagya aristokrati ailelerden gelen Hersekoglu ile Dukakinoglu'nun gii¢lu yerel
baglantilari, bu ticaretin farkinda olmalarina ve ona ilgi duymalarina katkida bulunmustur
muhakkak.1%! 1518'de Avlonyal Yahudi tiiccar Habraam Trinch'in verdigi dilekce sayesinde,
Ankona Sehir Meclisi “Tiirk'e tabi biitiin Levanth tiiccarlarin”{%% 6dedigi giimriik vergilerini
yeniden diizenler. Miisliiman tiiccarlar bu ticari faaliyetin parcasiydilar. 1522'ye gelindiginde,
Ankonali yetkililer “Tiirk ve diger Miisliiman tiiccarlara” 6zel konaklama ve depo yerleri

saglamaya mecbur kalirlar.112

Osmanl tiiccarlan faaliyetlerini bilinen limanlarla da sinirh tutmadilar. 1506'da sehrin diinya
ticaret oruntiilerindeki degisimler sonucu karsilasacagi yeni ticari sorunlarla bas etmek i¢in
kurulan Venedik'teki Cinque Savii alla Mercanzia'nin 1524 tarihli kararinda Signoria'nin
talihine goz diken belli bash rakipler arasinda “Rumlarin, Tiirklerin, Acemlerin ve Levant'tan
gelme diger kimselerin gayretlerinin bu tilkelerden gelen mallarla yaristigi Lanciano ve
Recanati fuarlari”’ndan da so6z ediliyor.2 Ankona'nin biraz giineyindeki kiictik bir liman sehri
olan Recanati'de her yil acilan fuar, 1520'lerde ¢ok sayida Osmanl tiiccar1 kendine ¢ekmek
suretiyle Ankona'y1 ciddi bir rekabetle karsi karsiya birakmis olmalidir. 1526 ilkbaharinda,
Ankona sehri hakimleri Sultan Siileyman'a (1520-1566), Recanati'nin Osmanl tiiccarlari i¢in
haydutlara kars1 yeterli koruma ve dogru durust bir liman saglayamayacagini bildirirler.
Bunun iizerine sultan, Rumeli kiy1 seridindeki yerel gorevlilere tebasin1 Recanati fuarim
ziyaret etmekten, Osmanh kaptanlarini da oraya gitmekten men etmeleri emrini verir.{142! Ote
yandan Floransa'da tretilen ytinlu turtnlerin Levant'a dogrudan ihraci da 1520'lerde kesilir.
Floransali kumas firmalar “Levant i¢cin” liretim yapmay stirdiirdiikleri halde, tirtinlerini artik
kendi aracilart ile Osmanli kentlerine yollamaz olmus, Ankona'ya ve Floransa'ya gelen
Osmanli ve Dubrovnikli tiiccarlara satmaya baslamislardir. 213

Cevre fuarlarin rekabetine ragmen, Ankona Osmanl tiiccarlan i¢in belli bash bir ¢ekim



merkezi olmay: siirdirdi. 1533'te, Ankona'dan gec¢en bir Venedikli diplomat buranin “her
milletten, cogunlukla da Rum ve Tiirk tiiccarlarla dolu”#% giizel bir sehir oldugunu not eder.
Ankona'daki Osmanlh ticari faaliyetleri Londra ve Antwerp gibi sehirlerde dahi yankilanmisti.
Dubrovnik giimriik gelirleri 1538-40 arasindaki Osmanli-Venedik savasi sirasinda kesin bir
artis gosterirken (1533-37'de 17 bin diika altini iken 1538-41'de 52 bin diika), Ankona pazari
Osmanh tiiccarlarimin yoklugu yiiziinden ciddi bir dezavantaj yasadi. Italya'ya Levant'ta cok
tutulan ve Osmanli tiiccarlar tarafindan ¢ok aranan ingiliz kersey'si (uzun yiinden yapilan bir
Ingiliz kumasi) gibi cesitli Kuzey Avrupa mallan ihra¢ eden Antwerpli Pieter van der Molen ve
Biraderleri ticarethanesi 1538'de Ankona subesini kapatmak zorunda kaldi. Flaman
fuarlarinda kersey fiyatlan diistii. Osmanh glgleri ertesi yil Castel Nuovo'yu (simdiki
Hercegnovi) ele gecirip de kalic1 baris soylentilerine yol actiklarinda ise Ingiliz tiiccarlar
“Turklerin yakinda Ankona fuarlarina geri donecekleri diistincesiyle”®13! fiyatlar1 yeniden
artirdilar.

1550'lerin ilk yillarinda Ankona, Akdeniz havzasi ticaretinin digim noktasi konumunda
zirveye vardl. Yuzyll sonunda ise, Split-Venedik hatti Dubrovnik-Ankona hattinin rekabetini
kesin yenilgiye ugratmis, bu arada Kuzey Avrupalilar da dagitim merkezi olarak Livomo'yu
tercih eder olmaya baslamislardi21¢ Ankona'nin yiizyil ortasindan sonra diisiise gegmesinin
sebepleri arasinda, Marranyo'lar meselesi onemli bir rol oynamis olmalidir. Papa IV.
Paulus'un 1555-56'da aldig1 Marranyo aleyhtar1 onlemler ve bunu izleyen kovusturmalar bu
girisimci halkin kenti terk etmesine yol agmakla kalmamis, biitiin ¢evre tlkelerdeki Yahudi
tiuccarlarin da bu limam boykot etmelerine yol agmisti. Bu gelismelerin Yahudi olmayan
Osmanl tuccarlart nasil etkiledigi hentuiz incelenmis degildiy ama bu olay onlarin
faaliyetlerine de ket vurmus olsa gerektir, 6zellikle de anladigimiz kadariyla Misliiman
tiuccarlarin Yahudi ticaret aglarindan yararlandiklar dustintliirse. Hatta bu olay sirasinda
bircok Marranyo ve Yahudi'nin yani sira bazi Turk ticcar da mallaryla birlikte
tutuklanmisti21Zt Ankona'nin kayiplarindan yararlanmaya ve kirli Osmanl ticaretinin bir
kismini ele gecirmeye karar veren Pesaro sehri, Levanth tliccarlar icin bir imtiyaz berati
hazirladiginda, Yahudilerin yani sira Tiirk, Ermeni ve Rumlari da anmayi ihmal etmemisti 118!

Ozellikle de bir¢ok Yahudi ¢ok gecmeden saflar bozup sehirle ticarete yeniden basladiklari
icin boykot Ankona'ya oldurticu bir darbe indirmedi ise de, yluizyilin ikinci yarisinda sehrin
ticari trafigi yogunlugunu kaybetti. Belki Marranyolar meselesinden ¢ok, giderek artan
vergiler Ankona'nin baslica avantajini ortadan kaldirmis ve cekiciligini kaybetmesine yol
acmistl. 1575'te Floransali bir yazar Levanth tiiccarlarin Ankona'dansa Venedik tarikini
secmekte olduklarini kaydeder.t11%

Tarihgiler tarafindan heniiz dikkate alinmayan bir diger etken de 1560'larda Vatikan
siyasetiyle Osmanl siyaseti arasinda giderek artan gerilimdir. Osmanl dis ticaretinin inis
cikislan siyasi gelismelerden ayr tutulamaz; ittifaklar ve diismanliklardaki ani kaymalar
ticari oruntulerdeki degisimleri her zaman etkilemise benzer, bu da ekonomik oldugu kadar
politik gelismelerin detayh bir ¢oziimlemesi olmaksizin anlasilamaz. Osmanl Miisliimanlari
ile Yahudilerin imparatorluk topraklariyla Ankona arasinda surdurdiikleri sof ticaretinden
olagan bir sey gibi (kadimden varageldiikleri iizere) bahseden 1563 tarihli bir ferman,
Venediklileri bu ticareti kesintiye ugrattiklar i¢in bir glizel benzetir Hemen bir yil sonra,



1564'te kaleme alinmis bir diger resmi kayit ise, Osmanh tebasinin sadece Venedik ve
Dubrovnik'le ticaret yapabileceklerini ve Ankona'ya gitmelerinin yasak oldugunu acikca dile
getirir 2%

Venedik'teki Osmanlh ticari faaliyetinin 1570'e dogru belirgin bicimde artmasi muhtemelen
bu tir politik degisimlerle de ilgiliydi. Gene de Osmanlilarin Rialto carsisinda boy
gosterislerinin ¢ok ani oldugunu diusunmemeliyiz. 1452 gibi erken tarihli bir Venedik
kaynaginda, bir “Tiirk simsar1”na (yani Tirk tiiccarlarin Venedik'teki islerine bakan simsar)
yapilan olduk¢a iistii kapal bir atif bulunmaktadir. On altinc1 yiizyilin ikinci onyilindan
itibaren Venedik'teki “Tiirk tiiccarlar’a yapilan daha acik atiflar goriiyoruz. Cinque Savii
kayitlarinda, Turk tiiccarlardan ilk kez 1514'te -Ankona belgelerinde ortaya ¢ikmalariyla
sasirticl derecede yakin bir tarihte- s6z edilmekte ve onlarin han ya da hanelerde oldugu
kadar “in casa per lo piu di donne di mala professione” (kotii yola diismiis kadinlarin evlerinde)
de ikamet ettikleri séylenmektedir.l12 Eyliil 1537'de, Osmanli Imparatorlugu ile Kutsal ittifak
arasindaki savastan hemen sonra sultanin Venedik'te bulunan Turk, Yahudi ve diger tebasinin
tutuklanmasina kadar bu tiiccarlarin faaliyetleri sorunsuz bigimde siirmiis olmalidir
Devletleri arasindaki husumet Venedikli ve Levanth tiiccarlan uluslararasi ticaretten pek
alikoymamistir; buna zorlanmadiklarn stirece. Bu sebeple, 1538'deki Preveze deniz savasinin
hemen 6ncesinde bir grup Tiirk tiiccar hila Venedik'te faal durumdaydilar.t122

1546'ya gelindiginde, Osmanh tiiccarlarin Serenissima'y1r artik sik sik ziyaret ettikleri
goruliiyor. Venedik'te ticaret yaparken ya da kara veya deniz yoluyla ¢iktiklarn yolculuklarda
ugradiklan zararlar dolayisiyla sik sik Sultan'a sikayette bulunmalari, bu dilekge trafiginden
“tedirgin olan” Riistem Pasa'y1 Doj Francesco Dona'ya bir mektup yazarak “stirekli olarak ( her
gdh) sultanin iyi korunan topraklarindan oralara ticarete giden” Osmanlilarin giivenliginin
dogru diiriist saglanmasini talep etmek zorunda birakti.123t Ayni yil Cafer Cavus'un Venedik'e
yollanmasi belli ki bazi Osmanl tiliccarlarinin sikayetlerini ¢6ziime kavusturmak i¢indi. Bunlar
arasinda, bir siire 6nce on bin lidre baharat ve bazi baska mallarla Venedik’e gitmis olan
Bursali Aga Bey vardi; sadece Venedikli yetkililerin adaletsizligine maruz kalmamis, baharat
satisindan almasi gereken 4200 altim da alamamigti. 1546 Haziran'inda Aga Bey'in durumu
hakkinda bir ferman yazilip Cafer Cavus'la Venedik’e yollandi. Vardiginda, bu Osmanl ulagi,
Ani Celebi'nin bir Venediklinin el koydugu yirmi bir balya kadifesini de geri ald1 ve o yilin
Eylil'linde buna dair bir belge de imzaladi. Riistem Pasa'nmin mektubu ve Cafer Cavus'un
Venedik'teki varligi Venedik Senatosu'nu etkilemis olmali ki, Eylil 1546'da baska bir
kabahatle suglanan bir Tiirk tiiccar senato tarafindan himaye edildi.22%

155 1 'deki meraklh bir vaka Sinan Reis adinda birinin sattig1 bazi silahlarla ilgilidir. Silah
ihracinin kesinlikle yasak oldugunu bildigimiz i¢in, Tiirk kaptanin kendi eliyle (ve ¢cok kotii bir
imlayla) kaleme alip imzalayarak belgelemekten ¢ekinmedigi bu alisverisi mimktin kilan 6zel
kosullar olmalidir. Ertesi yil, hangi sehirlerden geldikleri belli olmayan on bes Osmanl
Misliman ticcarin, canlarini ve mallarint Uskok korsanlarinin saldirisindan kurtaran
Venedikli bir kaptana minnetlerini ifade ettikleri bir belge de olagantstii nazikane iliskilerin
siirmekte oldugunun kanitidir. 225

Buraya kadar anilan belgelerde, sadece bir tek Misliman tiiccarin Balkanlardan farkli bir
yerden geldigi kesinlikle soylenebilir: Bursali Aga Bey. Ancak, Bursali tiiccarlarin Rialto'da



ticaret yapmalarinin tekil, nadir rastlanan bir vaka degil diizenli bir durum olduguna dair de
isaretler vardir. 1559-60'ta (Hicri 967) Osmanl payitahtindan Bursa kadisina yollanan bir
fermanda, kadidan Istanbul'da toptan et ticareti (celeplik) yapmalan icin kendi bolgesinden
dort ticcar yollamasi isteniyordu; secilecek dort kisi “ticaret icin frengistan'a giden
zenginler”den olmaliydi. Belgedeki ifadeden, ticaret icin memalik disina giden baska tiiccarlar
da bulundugu ve ihracat yapan bu kimselerin olduk¢a varlikli oldugu sonucu g¢ikarilabilir.
Daha kesin séylersek, Istanbul'da hizmet vereceklerin her birinin epeyce, en azindan iki yiiz
bin ak¢e'yi askin bir sermayeye sahip olduklari anlasiliyor.t126:

Venedik'teki ticari faaliyetlere iliskin belgelerin igcerigi 1560'larda daha etrafli olmaya baslar.
En azindan Venedik Arsgivlerinde bulunan Osmanl belgeleri giderek daha siklikla ticari
konulardan bahseder; 6zellikle de Kutsal Ittifak'la 1570 ile 1573 arasindaki ikinci savastan
sonra. Osmanl Imparatorlugu ile Kutsal Ittifak arasinda patlak veren savasin; Osmanh
tiiccarlarinin Venedik'teki faaliyetlerinin giderek arttig1 bir doneme rasgeldigine dair birgok
gosterge vardir.

1567'de, Doj'a hitaben yazilmis, onu Adriyatik'te mallariyla birlikte esir alinmis Osmanh
tiiccarlarinin sikdyetinden haberdar eden bir mektup, yol arkadaslhigi edenler hakkinda iyi bir
fikir verir: beraberlerinde on bir balya sof ve c¢esitli mal gotiirmekte olan Edirne'den iki
Misliman (Hasan ve Hiiseyin) ve adi verilmeyen Yahudi tiiccarlar; iki yluz bin akce degerinde
maliyla Bursali Sevi Celebi; otuz bes bin parca deri yukii ve bes kolesiyle Serezli bir tliccar;
yani sira “epeyce” mallariyla ad1 verilmeyen Uskiiplii bes tiiccar. 222 Anladigimiz kadariyla bu
ticcarlar Venedik'e ulasamamislarsa da ayn1 sene Rialto'da ticaret yapan ¢ok sayida tiiccar
vardi, ¢iinku papalik elgisi Venedik'teki “Tiirk kalabaligi”"nin Cizvitlere misyonerlik icin epeyce

onemli bir potansiyel sagladig1 sonucuna varmistir.t128

Bundan sadece bir y1l sonra, Gabela Kadisi, Uskok korsanlarinin Venedik'ten donmekte olan
yirmi bes Miisliiman tiiccara saldirisina sahit olmus iki gayrimiislim kaptandan bahseder. 2%
Korsanlik kurbanlari, kadiya basvuran on bes Saraybosnalinin kardesleri ya da ortaklardir,
belge de anladigimiz kadariyla bunlarin istegi tizerine diizenlenmistir. Birlikte yolculuk eden
tiiccarlar, mahiyeti bilinmeyen mallarla Venedik’e gitmis, ticaretlerini yapmis, “alti milyon
akce” degerinde yeni edinilmis malla geri donmektedirler. Sag salim Far (Hvar) Adasina
ulastiklarinda Neretva Korfezine kadar kendilerine eslik etsin diye bir Venedik kalyonundan
para karsiligl koruma istemislerdir. Anlasilan kalyonun kaptani gizlice Uskok'larla isbirligi
yapmis, onlar da tiiccarlar1 ve mallarini ele gecirmislerdir. Bu olay sadece Venedik’e giden
Misliiman tiiccarlarin sayica ¢oklugunu gosterme agisindan degil, bir yolculukta ne kadar ¢ok
sermaye tasindigina ornek olmasi a¢isindan da kayda deger. Dahasi, bu kadar degerli malin
guvenligi icin ellerinden gelen tedbiri almalar1 beklenecek tiiccarlarin varis limani olarak
alisilagelmis Dubrovnik yerine Neretva'ylr se¢meleri, Levanth tiiccarlarin ciddi olarak
Dubrovnik'e bir alternatif aradiklarin1 da gosterir. Bu arayis, yuzyil sonundan 6nce Split'in
(Spalato) 6nemli bir liman konumuna gelmesi ile sonuglanacaktir.

1570 yilinda savasin patlak vermesini izleyen olaylarin vahameti konusunda yazilanlar, bize
Venedik'teki Osmanli merkantil varhginin o noktada ulastig1 nicel boyutlar hakkinda bazi
degerli ipuclan saglar. Hem Venedik'teki Osmanllar hem de Osmanh Imparatorlugundaki
Venedikliler, karsilikli olarak ev sahibi yonetimler tarafindan tutuklanabiliyor ve mallar



miisadere edilebiliyordu. Sokollu Mehmet Pasa'nin Venedik'e “tiiccar ve mal miibadelesi”
onerisinde bulunmus olmasi Italyan bir arastirmaciy1 Osmanl tiiccarlarinin “sayisinin ve mal
varliginin oldukea yiiksek oldugu” sonucuna gotiirmiistiir.#3% Hatta 1570'in sonuna dogru
Serenissima'daki Misliiman ve Yahudi Osmanl tiiccarlarin tam (ya da en azindan tamama
yakin) sayisi hakkinda sahip oldugumuz ilk raporu, Signoria'nin Venedik'te Osmanllar1 hapse
atip mallarin1 miisadere etmesinden sonra Istanbul’a kagmay1 basaran Osmanh Yahudisi bir
tliccara borg¢luyuz. Bu mektuba goére, 75 Miisliman ve 97 Yahudi, Venedik makamlar
tarafindan tutuklanmigt1.231

1571'in Mayis ayina gelindiginde, ayni kisiler Sokollu Mehmet Pasa'nin yogun diplomasisi ve
tehditleri sayesinde Rialto'da yeniden faaliyete baslamislardi. Ne var ki Inebahti'dan gelen
haber, Venedik'teki Tirk cemaatini perisan etti; Rialto'dan kacan Turk tuccarlar kendi
ikametlerine ayrilmis olan (Sokollu'nun dostu, VenediK'in istanbul’daki balyosu) Barbaro'nun
evine sigindilar, o giinleri yasayan bir Venediklinin ifadesiyle “gencler tarafindan
taslanmaktan korkarak kapiy: tizerlerine Kkilitlediler” ve yenilgiyi, teatral hareketlerle ahlar
vahlarla karsiladilar.132

Yenilgi ya da zafer karsisindaki tepkileri ne olursa olsun, Osmanlh tiiccarlar1 savas yillarinda
bile mallarinmi dar'iil-islam disina ¢ikarmaya hevesliydiler. Kervana dahil olan bazi Ankaral
Ermenilerin sinir oOtesine casusluk mesajlar1 tasiyabilecegi kuskusuyla, Edirne’den
frengistan'a (muhtemelen Venedik) ipek tasiyan bir kervan, Osmanl yetkilileri tarafindan
durdurulup aranmisti. Benzeri casusluk faaliyetlerinden (belki de ayni olayin devami)
korkuldugu icin olmal, Uskiip'teki yerel yetkililere gonderilen bir yaziyla Dubrovnik yoniine
giden biitiin tiiccarlarin durdurulmasi emredildi.2¥ Osmanl yetkilileri bununla ticareti
durdurmay1 amachyor degillerdi, ¢iinkii savas yillarindan kalma baska bir belge yasak mallar
disinda her seyin ticaretini yapma izni olan “Frenk” tiiccarlar arasinda Venediklileri de a¢ik¢a
zikretmektedir 134

1573'te barisin saglanmasi Venedik'teki Osmanh ticaret faaliyetlerinde yasanan gormezden
gelinemeyecek bir patlamanin habercisidir. Tam da Osmanh tarih yaziciliginin gerileme
donemini geleneksel olarak konumladigr noktada, yani on altinci yuzyilin ikinci yarisinda,
Osmanl tebasindan bir grubun sinir otesi ticarette belirgin bir basar sergilemesinin
lzerinde durmak gerekir. Bu ticari genislemedeki Miisliman katillmi on yedinci ytizyil
ortalarina kadar siirer, boylelikle buiytk fetihlerin ardindan Osmanl Miisliman kiiltiirtintin
giiya “kendi icine kapandig1” iddiasindan da kusku duymamiza yol acar.{132 Hatta, Venedik ile
Osmanh Imparatorlugu arasinda 1573'ten 1645'te Girit Savasi'min patlak vermesine kadar
siren uzun baris doneminin Osmanli-Misliman dis ticaretinde bir zirve oldugunu bile
sOyleyebiliriz, uiistelik de arka planda paranin ayarinin dustirilmesi (tagsis), yiuksek enflasyon,
“gerileme”nin en dikkat cekici belirtileri olan Celali ve kapikulu isyanlar1 varken. Osmanl
“gerilemesi” cercevesinde ele alinan olgular yumaginin 6ne ¢ikarilan yonlerinden biri, yani
Osmanl parasinin degerinin diismesi, ihracati olsa olsa koriiklemistirt36:

Marranyolarin sahneye c¢ikisi ve Osmanh Imparatorlugu tarafindan sicak bir kabul
gormelerinin II. Selim (1566-1574) devrinde merkantilist bir politikaya yol a¢tigi, bunun da
selefi IIl. Murad (1574-95) tarafindan tersine dondiruldigi iddia edilmistir; boylelikle
“Osmanh merkantilizmi” dogmadan 6lmiis ve Miisliman oldugu kadar Yahudi tebanin da



sergiledigi ticari canlilik azalmistir bu goriise gore. 132 “Merkantilizm” kavraminin Osmanh
politikasina ne o6lglide uyarlanabilecegi sorusu bir yana, -kusku yok ki, gerileme
paradigmasina baglanan- bu a¢iklamanin on altinci yiizyilin son ¢eyregindeki Osmanh ticari
faaliyetinde bir diisiisii varsaydigi dikkat ceker. En azindan Venedik 6rneginde tersi dogrudur.
Cesitli gostergeler, Venedik'teki Osmanl tiiccarlarin sayisinin 6zellikle on altinci ytizyilin son
onylllarinda ytkseldigine ve yukselisin 1600'ler ortalarina kadar siirdiigline isaret
etmektedir. Osmanl ticari genislemesinin kendine 6zgi bir diger yoniu de en az ticari
faaliyetleri kadar ilginctir: Anadolulu Misliimanlarin uzak memleketlerde, degisik kiiltiirlerin
temsilcileri ile ticarete katilimi. Venedik arsivlerindeki tekil vakalardan bahseden c¢esitli
belgelere ilaveten, li¢c 6nemli gelisme hem Venedik'te artmakta olan Osmanl ticaretine hem
de Anadolulularin katilimina taniklik eder.

1 ) Her seyden oOnce, en azindan 1570'lerin ilk yillarindan itibaren, Venedikli yetkililer
Misliiman tiiccarlar i¢in uygun barinma ve depo mekanlar1 bulmaya calisiyorlardi. 1571
olaylarinda adi1 gegcen Barbaro'nun evinin bu ise tahsisi, belki sadece dismanin tebasi icin
o0zel koruma kosullan bulmay1 gerektiren savas haliyle aciklanabilir Ne var ki, savastan
yalnizca birka¢ ay sonrasindan baslayarak 1621'e kadar, Signoria'nin Venedik'te sayilan
artmakta olan Miuslumanlara oturacak yer bulma sorunuyla ugrastigini goriiyoruz. Misliiman
tiiccarlara tahsisi konusunda 1srar ettigi bir “albergo particolare”nin idareciligi i¢in basvuran
Francesco di Dimitri Litino'ya gore, Musliman tiiccarlarin sehre yayilmalarina izin verilecek
olursa, bunlarin “hirsizlik yapmasina, oglanlar1 bastan ¢ikarmasina, Hiristiyan kadinlarla
gezmesine” engel olunamayacakti138 1579'da bir bina bulundu, fakat ¢ok ge¢cmeden bu
binanin ¢ok kii¢iik oldugu anlasildi, zira buraya sadece “Bossinesi” ve “Albanesi” (Bosna ve
Arnavutluk'tan gelenler) yerlestirilebiliyor, ticari dinamizmleriyle artik kesinlikle kendini
ortaya koymus olan ve “Asiatici” diye adlandirilan baska bir grubu kaldirmasi miimkiin
gorunmuyordu. Bunlar, esasen sehrin her yanina dagilmis olduklar i¢in zaman zaman
Venediklilerin tacizlerine maruz kalan Anadolulular olmalidir. 1594 'te ¢ikarilan bir yasa ile bu
Venedikli makulesine isinde guctinde olan Turk tiiccarlara hakaret ya da saldirida bulunacak
olurlarsa hapis ya da baska cezalarla gozdag veriliyordu. 1621'de biuitiin Osmanli-Musliman
tiiccarlarn bir araya getirmek uzere nihayet uygun bir bina tahsis edildiginde, Senato cesitli
yerlere dagilmis “Asyatik” tiiccarlar1 bu yeni Fondaco dei Turchi'ye yerlestirme isine giristi. Ne
var ki, Acemleri, bu Fondaco'da Misliman ve gayrimuslim Osmanl tiiccarlarla bir ¢ati altina
getirmek mumkin olmadi. Butin Misliman Osmanli ticcarlarin  bile buraya
yerlestirilemedigi anlasiliyor, ¢iinkii bunlarin yakin ¢evredeki 6zel milklerde ve hanlarda
kalmay1 surdiirdiiklerine dair kayitlar var. Fondaco'nun mimari planm1 Balkanh ve Anadolulu
tiuccarlar arasindaki ayirima gore duzenlenmisti; salonlar ve yatak odalarn iki bolime
ayrilmis, bunlarin bir tanesi “Asiatici et Zambelottieri” Otekisi ise “Bossinesi et Albanesi” ye
tahsis edilmisti13% Ayrim, Anadolulu tiiccarlar 6zel bir meta ile birlikte anildiginda daha da
bilgilendirici oluyor: sof. (italyan kaynaklarinda “zambellotti”, “ghiambellotti” vs. gibi degisik
bicimlerde yazilmaktadir) Gergekten de, gorecegimiz gibi, sof, Orta Anadolu'dan gelen
tiiccarlar tarafindan ticareti yapilan baslica kalemdi ve neredeyse tek basina Venedik'teki
“Asyatik” ticari dinamizmi olusturdugu soylenebilirdi.

2) Ayn1 donemde Venedik'te canlanmakta olan Osmanl ticaretinin ikinci gostergesi sayilari



artmakta olan sensali idi. (Bunlara Arapca simsar'dan tiiretilmis sanseri ad1 da veriliyordu;
Venedik¢ede messeti de deniliyordu.) Venedik ticari yasalarina gore yerli halkla yabancilar
arasindaki ticarette sensalinin aracilik yapmasi gerektiginden, “Tirk simsarlan” Tirk
tiiccarlarin Rialto'da boy gosterdikleri en erken tarihlerden beri var olmus olmalidirlar.
Simsarlardan, ¢ogu birbirinin dilini bilmeyen yabanc kiiltiirlerin mensuplar arasindaki ticari
iliskileri kolaylastirmalar1 bekleniyordu; Tirk tiiccarlarin birgok kere onlarin varhgindan
yararlandiklarini tahmin edebiliriz. Gene de, yabanci tiiccar bir¢cok bakimdan, simsarlarin
insafina kalmis durumdaydi ki onlarin da kendi ¢ikarlarini asla gozetmedikleri sdylenemezdi.
Mesela 1533'te Venedikli yetkililer, simsarlarin “Tirk milletinden herhangi biriyle”
girisecekleri ticari alisverislere miidahale etmek ve kisitlama getirmek zorunda
kalmislardif#% 1541'de Senato, Tiirklerle kurulacak iliskilerde giivenilir bir terctiman
bulunmasin yasalastirdi.24 Gene yiizy1l sonuna dogru bu konudaki bilgiler daha kapsamh
olmaya bashyor. 1582'de, Bosnali tilccarlar “Slavca konusan” terciiman talebinde
bulunmuslardi - bu da “sanseri dei Turchi, Armeni e simili Nazioni’nin Ermeniler de dahil olmak
lizere Tiurkce konusan tiiccarlarla ¢alistigini gosteriyor.242: Bundan yalnizca bes yil sonra
“sanseri dei Turchi’nin sayisinin on bes-yirmi ile simirlandig goriliiyor ciinkii misli
gorilmemis Osmanh tliccar akini1 simsar sayisinda denetlenemeyen bir artisa yol agmisti ve
bu simsarlar da Cinque Savii'nin géziinde “kimisi Tiirk ya da Yahudi'den Hiristiyan'a donmiis
olan ise yaramaz adamlar”di.443! Bu sinirlamayla birlikte, Cinque Savii Osmanl tiiccarlarinin
Venedik'teki faaliyetlerini diizenleyen ve simsarlarin faaliyetleri hakkinda etrafh
diizenlemeler getiren kapsaml bir nizamname yayimlamak durumunda kalmisti. Osmanh
ihracat faaliyetlerinin canliliginin giderek artmasi Venedikli yoneticileri daha fazla simsara
yetki vermeye zorlamis goriniiyor, ¢iinki Fondaco dei Turchi'min agildig1 yildan, yani
1621'den kalma bir resmi belgede otuz Ug¢ “sanseri dei Turchi”’nin ad1 gec¢iyor. Anladigimiz
kadariyla simsar sayisi Venedik'teki Osmanl ticari faaliyetinin dikkate deger bir
gostergesidir. Bu say1 1751'de sadece on bire diistiyor ki bu tarihte Venedik ticaretindeki
Osmanli-Miisliman katiliminin da iyice geriledigi biliniyor.

3) Uciincii olarak, on altina yiizyll sonuna dogru Venedik'in Split limanin1 agmasi ve
Venediklilerin Osmanhlart bu liman1 kullanmaya ikna etme c¢abalari, Balkanlar uzerinden
karayolundan yuritilen Osmanlh ihracatinin 6neminin giderek arttigina isaret eder ve
Osmanl tiiccarlarinin Dubrovnik'e alternatif arayislarinin zirvesini olusturur. Elbette,
Dubrovnik'in antrepo olarak baskin konumuna ragmen Dalmagya'nin daha kugtik limanlar1 da
her zaman ticaret trafiginin bir kismini kendilerine cekmekteydiler. Fakat on altinci yiizyil
ortalarina dogru, Venedikli gozlemcilere bakilirsa, Venedik'teki ticari faaliyet iyice artmis
durumdaydi. 1553 tarihli bir Venedik raporu hayretle Castel Nuovo'lu Yahudiler araciligiyla
Risano tuzerinden Ankona yoniinde strduriilen ticarete dikkat ¢eker. (Risano, Venediklilere
gore Barbaros Hayreddin tarafindan “hile ile” ele gecirilmis “zaptedilmez” bir kale olup
Dubrovnik'ten ancak birka¢ mil uzakliktaydi.) Venedik Dalmagyas1 hakkindaki bu yorumun
rengi daha birkac¢ sayfa oncesinden bellidir, Senato Osmanl ticareti durduruldugu takdirde
Dalmagyalilarin kitliktan o6lecekleri konusunda uyarihir24% 1559'da, baska bir Venedikli
gozlemci biraz da telash bir tonda, Venediklilerin Dalmacyadaki topraklarini elinde tutmak
icin Salona ve Cernovige lzerinden yuruyen ticareti durdurmasi gerektigini, Osmanlilarin
burada “bir liman agmak i¢in ellerinden geleni yaptiklarin1”, bunun “sadece Spalato degil tiim



(Venedik) Dalmacya(si1)nin apacik mahvi” olacagini ifade eder. 44> 1568’de biiyiikce bir grup
Saraybosnali tiiccar tarafindan olduk¢a Onemli mal sevkiyati i¢in Neretva'nin
kullanilmasindan da yukarida bahsedilmisti; Braudel baska, daha gec¢ tarihli bir 6rnek daha
zikreder: “1585'te, 16.000 colli ¢esitli malin Neretva'dan Venedik’e gemiyle gonderilmesi, yolu
bu denli uzatmak, Spalato'nun yiikselisi i¢cin zemin hazirlandiginin kanmtidir” {4 Aslinda,
haritada Balkanlarin Batisindaki kara ticaret yollarinin belli bash diigiim noktasi olan
Saraybosna ile Kuzey Italya arasindaki en dolaysiz baglantinin Dubrovnik’in kuzeyinde oldugu
acikca gorilir. Bu yarn 6zerk sehir devleti Kibris Savasi sirasinda olaganiistii bir refaha
kavusmus, fakat bu savasin sona ermesiyle “yeni” Dalmacya limanlarinin rekabeti” sonucu
onemli bir kayba ugramisti142 Split'i Dubrovnik'e bir alternatif haline getirme fikri bu kavsak
noktasinda ortaya ¢ikar ve ilk kez 1573 Ekim'inde Kilis (Klis) sancakbeyinin Venedik
Senatosuna yazdig1 bir mektupta gorulir. Bir Osmanh idarecisi tarafindan yapilan bu dikkat
cekici derecede girisimci, ticaret heveslisi teklif cok gecmeden son derece saglam baglantilar
olan Marranyo ticcar Daniel Rodriguez'in sahsinda enerjik bir mudafii buldu. Rodriguez
1590'a kadar fikrinde 1srar etti, sonunda o yil proje Split'in yerel aristokrasisinin itirazlarina

ragmen nihayet gerceklestirildi. 148

Demek ki, Fondaco meselesi gibi, Osmanli-Venedik ticareti i¢in daha elverisli ve gtvenli bir
liman bulma meselesi de 1570'lerin ilk yillarinda ortaya atilmisti. 1590'larin basinda Split
yoluyla kurulacak yeni bir baglantinin gelistirilmesi Dubrovniklilerin Balkan ticaret yollarinin
yonunun degistirilmesine tepki gostermelerine yol acti; gene de, Dubrovnik'in ithalattan elde
ettigi gumrik geliri, 1573'teki baris anlasmasinin ardindan indigi noktay1 Kandiye Savasina
kadar onemli degisikliklere ugramadan korudu.2?% Split, Osmanli-Venedik ticaretinden
kendine diisen en biiylik paya 1626'da, limanindan 25.000 colli gectiginde kavustuk2Z Bu
zirve noktasinin ardindan gorulen belli bir dusiise ragmen, 1645 yilinda savasin patlak
vermesine kadar da canl bir ticari trafige sahne oldu, o noktadan sonra ise denge bir kere

daha ve kesin olarak Dubrovnik lehine degisti.

On altinc ve on yedinci yiizyillardaki Osmanl ihracatinin niceligi ve niteligi, italyan, Balkan,
Ermeni ve Osmanli-Turk kaynaklarinda yapilacak yeni arastirmalardan sonra hakkiyla
belirlenebilir. Biz burada sadece bu ticari faaliyetin varligini ve 6nemini vurgulayabilir ve belli
egilimlerin ana hatlarina isaret edebiliriz. Ornegin, Venedik arsivlerindeki Osmanli
kaynaklarint g6z ontinde bulundurdugumuzda, 1573 sonrasi donemde 6nemli bir degisim
gorulliyor; tiiccarlarin adinin gectigi ve sorunlarinin ele alindigi belgeler Kibris Savasi oncesi
donemden ¢ok daha fazladir.{2X Kendi basina bu gézlem artan ticari faaliyetin kaniti olamaz;
bu belgeler, eksiksiz tutulmus ticaret verileri degil, sadece hiikiimet miuidahalesi gerektiren
kimi vakalarin kayitlaridir. Gene de, savas oncesi ve sonrasi donemlerin evrakina yansiyan
bilgiler arasindaki fark o kadar keskindir ki bunun ticari oruntilerde somut bir degisime
isaret ettigine kesin goziyle bakabiliriz. Dahasi, ticari faaliyetlere giderek daha c¢ok atifta
bulunulmasi, bir fondaco arayisi, simsarlarin faaliyetleri ve sayilarindaki artis, bir de Split'i
Osmanlh ticcarlar i¢in 6nemli bir liman haline getirme ¢abalar ile birlikte ele alindiginda,
Osmanl tebasinin Venedik pazarinda giderek daha yogun ticarete girismesinden baska seye
isaret ediyor olamaz.

Ayn1 belgeler, Osmanli-Venedik ticaret orintiilerinin nitel bir yoniniu de yansitir: Ankara,



Ayas, Beypazari, Tokat ya da Tosya gibi sof iireten Orta Anadolu kentlerinden gelme
Misliman ve Ermeni tiiccarlar 1570'lerden itibaren Rialto'da varliklarini hissettirmeye
baslarlar. Daha eski tarihli kaynaklar da bir Osmanh ihrag¢ iiriinii olarak sofa ve Italyan
sehirlerini ziyaret eden Miisliman ve Ermeni tiiccarlara atifta bulunurlar; ancak sofun son
derece 6nemli bir ticari lriin olarak Venedik Devlet Arsivlerinde boy gostermesi ve Orta
Anadolulu tiiccarlarin geldikleri kentlerle birlikte ve sof ticaretiyle baglantili olarak anilmalari
Kibris Savasi'ndan sonraya rastlar.

Sof kelimesinin cesitli Avrupa dillerindeki karsiliklar1 (Ingilizcede camlet, Fransizcada
camelot, Italyancada ziambellotti, vb.) muhtemelen Arapca hamla kelimesinden tiiremisti ve
deve ya da kec¢i kilindan yapilma her tirlu iyi kalite yunli i¢in kullanilirdi. Kelimenin bu
anlaminda sof, Ortagag'da Levant'in bir¢ok yerinde tretilirdi ve Pegolotti'nin 1340 tarihli
ticaret rehberinde hemen hemen her Levant limaniyla birlikte anilan, her yerde bulunan bir
ticari iriindi.222! Sof tiretiminde, Ankara ve ¢evresinin elinde, gok makbul olan kili dolayisiyla
“Ankara kecisi” gibi benzersiz bir koz vardi. Nispeten daha az énemli olan Mardin ¢evresi
disinda, Orta Anadolu yaylalar1 en azindan on dordiincu yuzyildan on dokuzuncu ytzyila kadar
bu nazl hayvanin yurdu olma tekelini elinde bulunduruyordu. Avrupalilar, cesitli basarisiz
girisimlerden sonra, on dokuzuncu yiizyillda bu hayvani nihayet Giliney Afrika'da yetistirmeyi
basardilar.

Baz1 arastirmacilar, bu nev'i sahsina munhasir ke¢inin kokenlerini Antik Cag Anadolu’suna
kadar goturebildiklerini iddia etseler de, bircok baskalari da onun Bati'ya gocen Tiirk
cobanlarn tarafindan Anadolu'ya getirildigini savunurlar, ciinkii hayvana, tiftigine ve
bunlardan yapilan tiretime dair kesin atiflar ancak Ortacag'in sonlarinda goriulmeye baslar. Bu
konuda makul bir ¢6ziim 6nerisi son yillarda Xavierde Planhol tarafindan ortaya atilmistir. {123
Planhol, oncelikle gorsel kanitlar 1s181nda, Ankara kec¢isinin Antik Cag Kiciik Asya'sinin hepten
yabancis1 olmadigini, mutasyon sonucu seyrek bicimde tiim yarimadanin dort bir yanina
dagildigini one sturer. Fransiz cografyaci, hayvanin bilin¢li olarak biiyiik suriler halinde
yetistirilmesinin Ankara cevresinde kendine mahsus bir sof ticaretinin ortaya ¢ikmasi sonucu
oldugunu iddia eder. Yani, islenmeye elverisli bir kaynak olarak Ankara kecisi, doganin Orta
Anadolu'ya armagan1 degil, Orta Anadolulu girisimcilerin bulusudur. Bu hipotez, ¢ekici ve
genel hatlanyla ikna edici olmakla birlikte, boylesi bir ticari deneye neden o bolgede ve o
zamanda kalkisildigini gene de agiklamiyor. Dahasi, Planhol'tin zaman dizimi de diizeltilmeye
muhtag: Ankara'nin bu anlamda Ankara olmasi en az on besinci yuzyil ortasina, Planhol'iin
belirledigi tarihten bir yuizy1l 6ncesine rastlar.

Ankara'nin, on dordiinci yuzyilda kisa siireligine Ahiler tarafindan 6zerk bir cumhuriyet
olarak yonetildigi ve kerhen Osmanlilara teslim edildigi teorisi Wittek tarafindan
curiatilmustir* Gene de, Ankara'nin o yillarda Orta Anadolu kentleri arasinda kuskusuz
belli bir seckinligi vardi; Hact Bayram Veli'nin bir sonraki yuzyilin ilk ¢eyreginde kentli
zanaatkar ve tiiccar sinifi tarafindan el iistiinde tutulmasi ve lniintin hizla yoéreyi asmasi da
tesadiif olmasa gerek. Bu Ankarali velinin, menkibelerini yazanlarin iddia ettigi gibi, IL
Murad’1 (1421-51) ne kadar derinden etkiledigini bilemesek de Murad'in oglu IIl. Mehmed'in
saltanat1 (1451-81) kentte ¢ok sayida ticari binanin insa edildigi donemin baslangicidir.
Bunlardan Kursunlu Han'da sof tiiccarlarinin diikkdnlar1 vardi ve binanin on yedinci ytizyilin



ilk yillarinda sehrin en islek hani olmasi da sasilacak sey degildir.{12>! Binanin bitisigindeki,
Mahmud Pasa'nin (6liimii 1474) yaptirdig1 bedesten, daha 1465’ten 6nceki bir eserde “sofun
Dogu ve Bati'ya dogru yayildig1” yer olarak anilir.426!

Avrupali gozlemcilerin Ankara'y1 6zellikle bir sof liretim merkezi olarak anmaya baslamalari,
gene pax ottomanica'ylr butiin Orta ve Dogu Anadolu'ya dogru genisletmeyi basaran IL
Mehmed zamanindadir. Floransal tiiccar ve “Sarkiyat¢1” Benedetto Dei, Cronaca'sinda 1463
yilinda “Tiirkiye'de sof yapilan Ankara kentinde kaldigin1” yazar. 232 [l. Murad'a saray tiiccari
olarak sahsen hizmet vermeyi de kapsayan yarim ytizyillik bir Levant ticareti seriiveninden
sonra, 1475 oncesinde Osmanh diizeni hakkinda gozlemlerini kaleme alan Jacopo de Chanpi
Promontorio, Osmanlilarin zenginliginden bahsederken Ankara'daki sof imalatinin benzersiz
konumunu da anmayi ihmal etmez.{158

Erken modern donemde Dogu Akdeniz'in ylinli tiretimindeki genel diisiise ragmen, sof on
altinc1 ytizyillda Levant'dan Avrupa'ya diizenli olarak ihrag¢ edilen trtinlerden biriydi. Yuzyilin
basinda, Bartolomeo di Pasi “zambelotti dAngori”yi Osmanl limanlarindan Venedik'e
yollanan kalemlerden biri olarak zikreder.{2% 1511 ve 1534 yillar1 arasinda Akdeniz'e giren
ingiliz gemileri, déniiste, baharat ve ipegin yam sira sof da tasirlardi. Polonya arsivlerinde,
1538'de yaninda kirk parca sofla “Tlurkiye'den Krakov'a donen Lehistanh bir tiiccar’dan
bahsedilirl%% Sof, on altinci yiizy1l basindan gliniimiize kalan bir kaynaga gore, Levant'dan
Dogu'ya giden tiiccarlar tarafindan Cin'e de gotiriiliyordu.2%! Venedik tarafindan Safevi
sahina bir mesaj iletilmesi istenen Kibris asilli Michele Membre, 1539'da Tirk ve Ermeni
ticcarlar esliginde Anadolu'dan ge¢misti. Tuiccarmis gibi yaptigl icin, burundugu role cok
uygun oldugu diisiincesiyle Ankara'da bir miktar sof almis, Ankara'y1 da kisaca “sof yapilan
yer” olarak tanimlamist1.£162 [554'te Amasya'ya giden Habsburg elcisi Busbecq, Orta Anadolu
yaylalarinda “yiintinden moher denilen, su serpilerek harelendirilen malzemenin o6ruldigi
meshur keciler”i gordugunu yazar. Busbecq'le beraber yolculuk eden Fugger aile sirketinin
temsilcisi Hans Demschwam, bu ytinliiniin tiretim stuirecini sorup sorusturmaya ve uzun uzun
tasvire deger bulur.f163

Demek ki on altinc1 yuizyil yazarlan sofu, kecileriyle her zaman benzersiz bir sohret edinmis
Ankara cevresiyle bagdastirmakta israrhydilar. Bir baska sof tiretim merkezi daha faaliyetini
ta on altinc1 ylizyll boyunca surdiirdi. Adaya develerin getirilmesinden bir siire sonra, on
ikinci ya da on ugtlncu yuzyillarda ve Ankara'nin sof ticaretinde sohret kazanmasindan ¢ok
once, Kibris bu cins yunli kumasin kendine 6zgi bir tiirtintiin -bugtinkii devetiyu- tretildigi
onemli bir merkez olmustu. 1373 ile 1464 arasinda, Cenovalilar Magosa'ya hakimken, sof
yapiminin sehirde neredeyse tek tiretim faaliyeti oldugu goruliiyor; Lefkose de sof tiretimiyle
dikkati cekiyordu.2 Venedik, 1489'da aday1 ele gecirdikten sonra adanin sofu iizerinde
kesin bir tekel kurdu ve bunlardan bir kismini vergi olarak Memluk hiikiimdarlarina verdi. I.
Selim'in, Misir'1 fethinin ardindan, Kibris'in vergisini sof yerine altin olarak istemesi sasirtici
degildir ciinkii kendi Imparatorlugunda sof boldu.165
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Anadolulu tiiccarlarin 1570'lerde Venedik pazarinda boy gostermeleri bir zamanlar Venedik
kolonisi olan rakip bir sof liretim merkezinin Osmanllar tarafindan ele gegirilmesiyle, yani
Kibris'in fethiyle iligkili olabilir mi? Nitekim, Osmanllar tarafindan ele gecirilisinin ardindan,
sof da dahil olmak tizere, Kibris'in ytinlii triinlerinin “sirra kadem bastigl, en azindan ortadan
kayboldugu” kaydolunur.2¢ Bunun sebebi muhtemelen adanin tretimi olan bu “cok ince
yunli”niin kumas olarak degil de ham olarak ihra¢ edilmesidir. Ankara yoresinde bu uygulama
yerel dokumalari Koruma altina alma amaciyla yasaklanmist1.i2¢Z Ne var ki, Kibris'taki
tretimin Venedik'in sof ticaretinde oynadigi rol kesin olarak saptanmadikca aradaki iliski
konusunda bir sey soylemek imkansizdir. Ne yazik ki, ic Anadolu'daki sof imalatinin hacmi ile
bunun on altinc1 yilizyilda gosterdigi gelisim, 1570 sonrasindaki “ihracat patlamasi’ni
yorumlamamiza yetecek olctide calisilmamistir. Bu konudaki en 6nemli kaynagin, yani Ankara
kadi sicillerinin, 1583 /84'ten onceki ciltleri elimizde yok; bu sicillerin elde oldugu tarihlerde
ise, artik olgun, ihracat bilincine sahip bir endiistriyle kars1 karsiyayiz.

Bu endiistrinin olgunlugunun en bariz gostergesi, Ankara gibi nice sehrin hayatini altiist eden
ve Anadolu ticaret yollarim1 kesintiye ugratan Celali vartasini atlatabilmis olmasidir. On
yedinci yuzyll basindaki toplumsal dalgalanmalar muhakkak ki Ankara'nin sof ticaretini
olumsuz etkilemisti. 1610 tarihli bir hiikiim, haramilerin kol gezdigi 6nceki yillara kiyasla, sof
almak icin artik Istanbul'dan Ankara'ya yolculuk edebilen Miisliman ve gayrimiislim

tliccarlarin, resmi gorevlilerden gordiikleri zulme son vermeyi amacliyor.H8:

1610'a dogru Anadolu'dan iIstanbul'a giden yollar iizerinde giivenligin yeniden saglanmasi,
1608'de Venedik'te fondaco konusunun 1sitilmasina sebep olmus olabilir. Ornegin, 1602'de
Venedik senatosunda fondaco projesine muhalefet edenlerin tezi Tiirklerin getirdigi mal
hacminin boyle bir girisime degmedigi yolundaydi.2¢% Hatta Suraiya Faroghi, 1600 civarinda
Orta Anadolu Kkentlerinde standartlarin altinda kumas dokunmasinmi tekdir eden cesitli
fermanlarin, haramiler tarafindan talan edilmis bu bolgede “dokumacilik liretiminde yasanan
ciddi zorluklar’a isaret ediyor olabilecegini one sirmistir.Z2 Bu onyil ortasinda Ankara
kalesinin istihkdm edilmesi de sehrin iuriinleriyle ilgili ticari faaliyetlerin yeniden
canlanmasina katkida bulunmus olmalidir. 224

1610'dan sonra Ankara'dan frengistan'a dogru yola ¢ikan kervanlarin degerli mallar tasidigina
kusku yok. O donemde yasayan Splitli kont ve kaptan Marin Garzoni'nin ifadesine gore 1614’le
1619 arasi Split'ten Venedik’e yilda alt1 sefer yapan VenediKkli tiiccarlar her defasinda 14.000
parca sof tasiyorlardilZ2 Ankara'dan Split'e giden bu sof yikli kervanlardan birinin
yolculugu, kervana 1611 'de Istanbul'dan katilan Lehistan Ermenisi Zamosk'lu Simeon’un
anilarinda anlatilmaktadir. ifadesine gére, yollarin tekinsizligi dolayisiyla kervan on iki giin
Uskiip'te beklemek zorunda kaldigindan Istanbul'dan Split'e yolculuk 44 giin siirmiistii. Split'e
varildiginda, kervanin yolcular karantinaya alinmis ve Simeon karantinada “Istanbul, Ankara,
Edirne, Culfa ve baska yerlerden gelme bir¢cok Hiristiyan ve Misliman tiiccar” géormustiir.
Kendisi tiiccar olmadigi icin Simeon beraber yolculuk ettigi tiiccarlarla cok yakinlasmamistir,
bu ytizden de onlarin ticari faaliyetleri konusunda ¢ok bilgili degildir. Gene de, Simeon,
yaninda 300 top sof getiren yol arkadaslarindan birinin biitiin malini Venedik'te ii¢ giin icinde



sattigin1 (“baska bir pazarda bir yi1lda satamazdi”) ve 6demenin yarisini nakit diger yarisini
da kumas (iskerlet) olarak aldigini hayretle kaydeder.2Z2 Simeon bir keresinde de birtakim
baska tiiccarlarin diistik kalite ytnli ile karisik oldugu anlasilan mallarinin yakilisina tanik
olur; hilekarlar kendilerini savunmak icin, Celalilerin keci stirtilerini alip imha ettiklerini ileri

siiriip memleketlerindeki kosullardan yakinirlar.224

Orta Anadolulu ihracatgilarin Venedik'teki faaliyetleri hakkindaki bir diger kaynak da bir
simsarin 1590 ile 1602 arasinda tuttugu defterdir.{122 Kibris kokenli Venedikli simsar Zuane
Zacra, o yillarda Yakin Dogulu ve Avrupali tiiccarlar arasinda 197 alisverise aracilik etmis ve
bunlarn kayda gec¢mistir Ne yazik ki, Zacra'nin libretto'sunu esas alarak istatistiki
genellemelere varmak imkansiz, ciinkii onun ne kadar tipik bir simsar oldugunu bilemiyoruz;
bu ancak benzeri mukavele kayitlarn giun 1s181na ¢iktiktan, belki de Venedik arsivlerinin
Archivio della Messetteria bolumu agildiktan sonra mumkiin olabilir Gene de o yillarda
Venedik pazarinda faaliyet gosteren muhtemelen yirmi kadar “sanseri dei Turchi, Armeni e
simili nazioni” bulundugunu hatirlamakta fayda var. Zacra, ¢ogunlukla Tiirklerle, epeyce (24)
Ermeni ile bir miktar da Acem ve Rum'la is yapmis. Aracilik yaptigi islerin buiytik kismini sof
ve “mochagiari” (muhayyer > moher) ile Avrupa tekstil tirtinlerinin miibadelesi olusturuyordu.
Ankara, Ayas, Beypazari ve Tosya'dan gelen Orta Anadolulu tiiccarlarin ¢gogunlukta oldugu bu
faaliyette para yerine ayni degisim tercih ediliyordu.

Zacra'nin libretto'sunda anilan renkli detaylara ragmen, Venedik'te ticaret yapan Anadolulu
Misliman tiiccarlarin toplu bir resmini ¢izmek i¢in hentiz erken. Orta Anadolu'dan ytinlu
ihracatinin sadece Anadolulu tiiccarlarin elinde olmadigini da unutmamaliy1z. Birgok Avrupal
ticcar da Ankara'ya gelmis, bazilar1 orada uzunca siireler kalmislardi.2Z% Bu tiiccarlarin
Osmanh sof ihracatindaki paylar yerel tiiccarlarinkinden daha biiyiik olmus dahi olabilir.
Gene de, “Asyatik’ler; Kibris savasini izleyen yiizyilin ii¢ ceyreginde, Venedikli yetkilileri,
kalacak yer, simsarlk isi, Adriyatigi kat eden ticaret kafileleri icin yeni yapilacak bir nihai
durak gibi kurumsal meselelerle, ayrica resmi yetkililerin ¢6zmesini gerektiren nice miunferit
vakayla ugrastiracak olctide bir ticari dinamizm sergilediler.

Y/
%

On altinc ve on yedinci yuzyillarda Venedik'teki Osmanli-Turk ticari varhiginin adinin
konmasi sadece Levant'in ticaret tarihi agisindan degil Osmanh kiiltir arastirmalar
acisindan da onem tasir. Turkler kadar yabanci arastirmacilar da, Osmanh Tiirklerinin
kiiltiirel o6zellikleriyle Imparatorluktaki dini ve siyasi yetkililerin Yakin Dogu'nun ticari
gelisimine ket vurdugu kanisindadirlar. Bu meyanda cesitli kiiltlirel 6zelliklerden bahsedilir.
Bunlardan bir tanesi Tiirklerin ticarete aristokratik bir kiicimseme ile baktiklar1 goriusudur
Ornegin, standart bir basvuru metninde, “Tirklerin prensip olarak ticareti onurlu
bulmadiklari, askeri ve idari gorevleri tercih ettikleri” 6ne strilir.”2 Bu tutumun Turkleri
zanaat ve yerel ticaretten de alikoymus olmasi gerektigini ve bunun diistintilemeyecegini fark
eden Traian Stoinaovich ise soyle bir agiklama getirir:

Yabanci iilkelere giden (Osmanl) tliccarlar, memleket icinde ticaret yapanlarin
tersine, suirekli olarak yabanci Kkiiltiirlerin ve uygarhklarin yozlastirici etkilerine
maruz kaliyorlardi. Hakim dinin (yaniIslamiyet’in) siyasi ve dini yetkilileri,



yabanc1 etkileri asgariye indirme yolundaki kutsal misyonlarinin tamamen
bilincindeydiler.. 178

Ote yandan, Robert Mantran “neredeyse biitiin Tiirklerin ticareti miistekreh bulusu”’nu
aciklamaya girisirken dinin roliinii benzer bicimde yorumlar, ayrica bir diger faktériin de
“kafirler”e karsi takinilan kibirli tutum oldugunu ekler:

Suras1 muhakkak ki dini yasaklar, tam anlamiyla Tiirk bir dis ticaretin gelismemesi
konusunda etkili olmustur, ama yeterli sebep teskil etmez. Nitekim, Tiirklerin ig
ticarette mevcut olmadigini soyleyemeyiz. .. anlasilan, imparatorlugun
tebasindan olmayan kafirlerle, yani dartilharb ntifusu ile temas, dinin gerekleriyle
celisir gibi goriinmiistir onlara; o Kkafirlerin istanbul'a veya diger limanlara
gelmesi ise, tam tersine, daha asagi bir seviyede olmalarinin alametidir: Turk,
“disman” ellerinde, baris durumunda oldugu diisman ellerinde dahi, mallarini
satarak kendini alcaltmaz. 172

Turklerin tilkeler arasi ticarete katilmadiklari, bunun da kiiltiirlerarasi iletisime izin vermeyen
dini ve kiiltiirel tutumlar yuziinden oldugu kanis1 Osmanh arastirmalarinda genelgecerlik
kazanmistir. O kadar ki, yukarida anilan -ve aslinda iyi belgelenmis ve 6zenli ¢alismalardan
alinma- kusatici genellemelerin hi¢birini, 6zgiin bir kaynaga atifta bulunularak temellendirme
geregi  duyulmamistir. Kdfir'le ticaret konusunda Osmanli ulemasindan veya devlet
adamlarindan birinin gorusu zikredilmez. Benzer bigimde, kaynaklara dayandirilmis nicel bir
calisma olmadig1 halde, “III. Selim'in hiikiimdarhgina kadar, imparatorlugun ticareti yabanci

tliccarlarin elindeydi” gibi kestirme bir sonuca varmak da kabul gérmiistiir.28%

Oysa, devletin ya da dini yetkililerin Osmanh tliccarlarini imparatorluk i¢i ya da disindaki
yabancilarla ticaret yapmaktan alikoymaya yonelik herhangi bir yaptirim uyguladigina dair
kanit yoktur. Belli ticari emtianin ihracina konulan yasaklar ya da politik husumet ytiziinden
getirilen kisa donemli ticari yasaklar konumuz disidir, ¢linki bir, bunlar gayrimiuslimleri de
etkilemistir, iki bu tiir yasaklarin 6rneklerine Avrupa tarihinde de rastlanabilir.

Ulemanin goriisiine bakacak olursak, Islamiyet’in ilk yillarinin carpic ticari dinamizmine
katkida bulunduklar1 bilinen din ve hukuk alimlerinin gorusleri ile Osmanlilarin ticarete
iliskin fikih yorumlari arasinda ciddi bir fark goriilmiiyor. Siiftece'lerin siiregiden kullanimina
deginmistik. Dahasi, miiddrebe, yani “Avrupa'da commenda olarak bilinegelen iktisadi ve
hukuki kurumun da yolunu agan ticari mukavele ¢esidi” ortakligin en yaygin bicimiydi. Cesitli
Seyhiilislamlarin verdigi fetvalarin da gosterdigi gibi, miiddrebe Osmanh hukuk sisteminde
eski hiikimlerle devamlilk icinde kabul edilmis ve yaygin olarak kullanilmist1 181
Miidarebeler hakkindaki bu fetvalarin ¢ogu, acik bicimde Osmanl topraklar icinde ya da
“oteki ulkeler”le (dher diydr) yapilan uzak mesafeli ticaretle ilgilidir; hi¢biri herhangi bir
bicimde bu temel yasal imkanin kullanimini kisitlamaz. Kanuni Sultan Siileyman ve II. Selim'in
unli Seyhilislam't Ebussuud Efendi'nin, biri Rusya'ya giden iki Miisliman arasindaki bir
mudarebe hakkinda verdigi ¢ekincesiz karar, onun imparatorluklar arasi ticareti yozlastirici
bir sey olarak gordiigii yolunda en ufak bir stiphe uyandirmiyor.{82: On yedinci yiizyil Bursa
kadi sicilleri iizerindeki etrafll arastirmalarindan yola ¢ikan Gerber, “klasik islami ortaklhk
yasasinin Osmanl klasik déoneminin sonunda sekteye ugramadigini, tam tersine serpilip
gelistigini ve somut ekonomik islevleri yerine getirdigini”28! yazar. Kadilarin verdigi



kararlarn iceren kimi yayimlanmis belgeler tiiccarlarin ve akrabalarinin, uluslararasi ticari
islerle de mesgul olsalar, ser'i haklarina sonuna kadar ve ayrim gozetilmeksizin sahip
olduklarini ortaya koyuyor.184



ASV, Letteri e scritti turchesche, filza 3, c. 54
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ASV, Letteri e scritti turchesche, filza 3, c. 52

Ayni sekilde, imparatorluk haricindeki Miislimanlarla ilgili ticari meselelerde de, devlet,
hicbir zaman Mislimanlarin tlkeler arasi ticaret yapmasimi kisitlayarak “yabanci etkileri
asgariye indirme yolunda kutsal bir misyon” {lstlenmise benzemiyor. Ne Osmanh
Imparatorlugunun Tiirk tebasi ne de idarecileri “yabanci kiiltiir ve uygarhiklarin baskilar ve
yozlastirici etkilerinden korktuklar1 icin Miislimanlarin kiiltiirler arasi ticaret yapmasina
kars1 ¢ikmislardir. Bunun en iyi kaniti, Osmanhlarin ddrii'l-isldm disinda yaptiklan sistemli ve
uzun siireli ticaretin, Islam hukuku yasalan ¢ercevesinde hiikiimet giivencesi altinda ve tiim
yasal haklardan yararlanarak ytiriitiilmiis olmasidir.

Anadolulu tiiccarlarin kiiltiirlerarasi ticarete katilimlari, 6zellikle de imparatorluk disina
cikmayl gerektiren durumlarda, Osmanh uygarhk tarihi acisindan baska bir yargiy1 da
hatirlatir; Miisliiman re'aya'nin yabanci Kkiiltiirel etkilere hi¢bir zaman ag¢ik olmayacagi
varsayiml. Hatta, imparatorlugun on altinci yiizyilin son licte birinden baslayan “klasik
sonras1” donemde, Osmanh toplumundaki Miisliiman unsurlarin “geleneksel” degerlerine ve
yasam bicimine inatla sarildiklari, yabanci diisman Kkesildikleri v e kdfir'le yapici iliskiler



kurmay1 reddettikleri soylenegelmistir. Erken modern Avrupa'nin genis caph Kkiiltiirel
dontisimlerinin Osmanh kiiltiriine 6nemli etki yapmadigi iddiasinda kuskusuz biiyiik
dogruluk pay:1 vardir. Bu baglamda, Bernard Lewis'in “Fransiz devrimine gelinceye kadar
dariil-harb’i dar-iil-Islim’dan ayiran engeli asan, Miisliiman yénetici ve diisiiniirler arasinda
hosgoriiyle karsilanan ve az ya da ¢ok Miislliman toplumunun her katmanin etkileyen biiytik
bir fikir cereyanina rastlamiyoruz” goriisiine karsi ¢ikmak zor.182 Ne var ki, kiilttirler arasi
etkiler meselesini Ronesans, Aydinlanma ya da parlamentarizm gibi satafath o6lceklerde
gormemiz gerekmez -bunlarin ilk akla gelen c¢ikis noktalar1 oldugunu itiraf etsek bile.
Kahvenin ya da tiitiinliin sahneye ¢ikmasi Osmanh kiiltiirel ve toplumsal (hatta politik)
yasaminin gelecegini belirleyen hat ilizerinde matbaa makinesinin kullanilmaya baslanmasi
kadar etkili degil miydi? Oysa, bu mallan Istanbul'da ilk kez pazarlayan, ilk kahvehaneleri
acan, boylelikle de bu ortamin nesv Ui nema bulmasini miimkiin kilanlar birtakim tiiccarlardi.
Onlarin ciddi olarak tarihsel degisimin aracilarn sayildiklari, egitimleri, girisimcilik becerileri
ve pratikleri, maddi kiltirleri, zihniyetleri ve toplumsal iliskileri acisindan incelenmeye deger
bulunduklart bir tarih¢iligin henliz uzagindayiz. Dahasi, odak noktamizi yukaridaki buyiik
Olcekli dontistimlerle kisitlamamaliyiz. Tarihlerinin “geleneksel” donemi boyunca, Miisliman
ya da gayrimiislim Osmanllarin giindelik hayatlarinda ve popiiler kiiltiirlerinde ytizlerce
miitevaz1 yenilik ya da ufak degisim boy goOstermis olsa gerektir “Ddr-iil-harb' idar-
lil-Islim'dan ayiran duvarda” biiyiik gedikler acilmamis olsa bile, mutlaka centikler ve
catlaklar vardi; bunlari, Osmanh Turklerinin degisen ticari sozliikge ve pratikleri (mesela,
polige kelimesinin kullanimi), tarimsal faaliyetleri (tiitliniin sahneye ¢cikmasi), yemek pisirme
teknikleri (sal¢anin dort bir yanda boy gostermesi), siisleme konseptleri (ii¢ boyutlu duvar
resimleri), bos vakit gecirme aliskanliklar1 (iskambil oyunlari) ya da kisisel kullanim
esyalarinda (cep ve duvar saatleri, gozliikler) gormekteyiz.

Osmanh gundelik yasamina yapilan bu miitevaz ilavelerin bir¢cogu, uzak diyarlara yolculuk
eden kervanlarla gidip gelen tiiccarlarin katkilariydi herhalde. Bu katkilar muhakkak ki maddi
yeniliklerle sinirhh degildi; geri dontuslerinde uzak memleketlerde edindikleri yeni tadlar
hikayeler ve bilgiler getiriyorlardi. On altinc1 yiizyilda yazilan ve on yedinci ytizyilda cesitli
okurlar ve mistensihler tarafindan derkenarlarla doldurulan Osmanl cografyasi1 hakkindaki
en Oonemli eserlerden birinde, Hindistan ve Sudan hakkinda bilgi kaynagi olarak seyyah
ticcarlar iki kez zikredilir.{8% 1740'larda Hindistan'a yollanan Osmanh elcisinin evvelce is

dolayisiyla Asya’ya gitmis tiiccar Yusuf Aga'y1 maiyetine katmis olmasi sasirtici degildir. 182

Kisacasi, dini ya da siyasi olsun, Osmanl yetkililerinin ideolojik sebeplerle i¢ ya da dis ticaret
arasinda ayrim giuttiklerini ya da Mislimanlarin dis ticarete katilmin kiiltiirel kirlenme
korkusuyla dizginlemeye calistiklarin1 gosteren kanit yoktur. Osmanl toplumundaki Tirk
unsurunun yerel ticarette faal oldugu biliniyor; Tirk tiiccarlarinin baz1 Avrupa sehirlerindeki
faaliyetlerine yonelik arastirmalarimizin 1s18inda, -hem askeri hem de re'aya sinifindan-
Osmanh Turklerinin uzak tlkeler ve degisik kiilturlerle ticarete, araci kullanarak ya da bizzat
kendileri katkida bulunduklar1 da apag¢ik ortada. Bu ticari katihm, Avrupalilarin Levant
ticaretine katilimi kadar gosterisli olmamakla birlikte, epey bir siire devam etti ve Ankona ve
Venedik'te resmi ikametgah gerektirecek derecede belirgin bir hacme ulasti. Bu arada
tiiccarlar da Islami hukuk kurumlarinin tam destegiyle ve Osmanh devletinin himayesi altinda



hareket ettiler. Bu faaliyetin Osmanh toplumsal ve kiiltiirel tarihi agisindan tasidigi imalarin
hakkini vermek i¢in daha nice arastirma ve tartismaya ihtiyacimiz var.

Ek: Venedik'te Bir Oliim, 1575

Avrupa kentlerine giden tiiccarlarin, goturdukleri gibi, goriilmemis mallar ve bilgilerle geri
geldiklerini, bunlarin da Osmanl toplumunun diger unsurlarina niifuz etmis oldugunu tahmin
etmek ¢ok tabiidir Osmanh kiltiir hayatindaki bu iletisim kanalinin rolii ancak tiiccarlarin
Venedik deneyimlerinin ve kurduklar sosyal-kiiltiirel baglantilarin yeniden insasi sonucunda
geregince degerlendirilebilir. Bu baglantilar yabanci tiiccarlar ve simsarlarla kurulan ticari
iliskilerin yami sira, kuskusuz Venedik'te ikamet eden c¢esitli “sabik Osmanlilarla”
karsilasmalar1 da iceriyordu. Miihtediler, kacan ya da azad edilen koleler Venedik'i ziyaret
eden Osmanlilara dost¢a degil diismanca yaklasmis olabilirler; ama, kendi iradeleriyle
Venedik’e yerlesmis eski Osmanli Ermenilerini igeren hatir1 sayilir buyuklikteki Venedikli
Ermeni cemaatinin en azindan bazi mensuplariyla seyyah tiiccarlarimiz arasinda nazikane
iliskiler kurulmus olabilir.{188 Venedik'te gecirdikleri zaman zarfinda Osmanl tiiccarlarinin
cesitli yabanci adetler, torenler, karnavallar, en azindan halka agik yerlerdeki sanat eserleri ve
belki de basil kitaplarla tanistiklar1 tahmin edilebilir Baz1 Tiirk ziyaretcilerin Doj Sarayina
yazdiklar1 duvar yazis1 pargalari onlarin bu yabanci c¢evreyle aktif bir alisveris icinde
olduklarin1 gosteriyor.t8% Gene de, Venedik deneyimlerinden neler edindikleri ve
memleketlilerine ne kadarin1 aktardiklar1 daha kisisel kaynaklar -6zel mektuplar, muhasebe
defterleri, seyahatnameler, vb.- kesfedilip incelendiginde ortaya ¢ikacaktir.

Venedik arsivlerindeki belgeler tliccarlarin faaliyetlerini betimlemek i¢in degil, munferit, kimi
zaman siradisi vakalarn ¢oziime kavusturmak iizere tertip edilmislerdir Zaman zaman bir
vaka birden fazla belgeye yayilsa da, bunlar ¢cogunlukla birbirinin ¢evirisi ya da ayni konunun
degisik yetkililere hitaben kaleme alinmis farkh ifadeleridir. Gene de, tiiccarlarin geldigi
memleketleri ya da mallarinin niteligini ve daha seyrek de olsa miktarini, ayni zamanda
seyahat glizergahlarin1 ve ne vasitayla seyahat ettiklerini, bazen de daha fazlasini bu
kaynaklardan 6grenebiliyoruz.

Elimizde, 20 Mart 1575'te Venedik'te oldirilen Ayash sof tiiccarn Hiiseyin Celebi bin Haci
Hizir bin Ilyas'a iliskin bir grup belge vardir. Olay sirasinda amcasi (‘ammiisi) Ahmed bin
Kassab da Venedik'teydi ve olaydan sonra cenaze isleriyle ilgilenmisti. Hiiseyin Celebi'nin
olimiinden kisa bir siire sonra, 6rnegin, amca merhumun bir Venedikli ve iki Flaman tiiccarla
yaptigl sonlanmamis bir anlasmay1 ¢6zlime kavusturan bir noter mukavelesi imzalamisti.
Buradan da anhyoruz ki, Venedik'te bulunduklar1 siire zarfinda Osmanh tiiccarlar sadece
italyanlarda degil, baska Avrupallarla da irtibattaydilar. {22 Tiiccarimizin Tiirkce kaleme
alimp 8 Nisan 1575'te Italyancaya cevrilen tereke'si, noter mukavelesinden daha da
aydinlaticidir22: Tereke, Hiiseyin Celebi'nin Venedik'te amcasi tarafindan “Misliimanlar
huzurunda” satilan kisisel esyalarinin bir listesini, defin masraflarini, ayrica bazi borg ve
alacaklarini icermektedir. Gayet tabii, sermayesi ayr bir kategoride ele alinmisti, ¢linkii bu
deftere bakilirsa sadece 221 diikalik (yaklasik 13,260 akge) bir varligi oldugu gortliiyordu,
fakat iki y1l sonrasinin tarihini tasiyan baska bir belge merhumun mirasinin ttimtni 128.000

akce (yaklasik 2,133 diika) olarak belirliyor.{22t Galata kadis1 tarafindan 4 Nisan 1577'de



tanzim edilmis bu sicil'e gore, olaydan iki y1l sonra, Hiiseyin Celebi'nin babasi Haci Hizir bin
ilyas, oglunun mirasinin tamamin hala alabilmis degildi: kendisine 48.000 ve 40.000 akgelik
iki taksit odenmis, kalan 40.000 akceyi de belgenin tanzimini takip eden yedi giin i¢inde
alacagi vadedilmisti.

Inalaik'in on besinci yiizyil Bursa kad sicilleri {izerinde yaptig1 incelemeler, tereke tanzimi
sirasinda sahsi esyalar1 ya da ev esyalarini sermayeden ya da nakitten ayirmanin adet
oldugunu ortaya koymustur.{223 Daha yakin bir 6rnek icin, bizim Hiseyin Celebi'den yirmi yil
sonra imparatorluk disinda ticaret yaparken olen iki Miisliman ticcarin terekelerine
bakabiliriz; onlardan geri kalan miilkiin dokiimii Dubrovnik'te Osmanl yetkilileri tarafindan
Hicri 999'da (1590/91) cikarilmistiil®% Her iki vakada da ilk olarak Olen tiiccarlarin
sermayelerini olusturdugu asikar olan kumas toplar1 kendi baslarina bir kategori olarak ele
alinir, ondan sonra ise geri kalan nakit ve sahsi esya (ve sdir nukiid ve esbdb). Hiiseyin
Celebi'yle ilgili olarak, elimizde sadece ikinci bolim var; hatta, belgenin tepesinde bunun bir
“ufak tefek” (hurdevat) listesi oldugu ozellikle belirtilmis. Bu eksik yiiziinden Hiiseyin
Celebi'nin hesaplarinin tam bir resmini ¢cikaramiyorsak da, onun “ufak tefegi” araciligiyla bir
Osmanlh gezgin tiiccarinin maddi kiiltlirtiine goz atabiliriz.

Mart'ta Venedik'te bulunduguna gore, Hiiseyin Celebi ya kisin yolculuk etmisti ya da belki de
seyahatini 1574'ln yaz ya da giiz mevsimine denk getirmis, boylece kis aylarini da memleket
disinda gecirmisti. Bu ytuzden, giysileri arasinda kishk kiyafetler de bulunuyordu. Ayaklarina
giymek icin sadece basmak’lar1 (ayakkabilar1) ve mest'leri (birincinin icine giyilecek terlik-
pabuclar) degil, “yeni” oldugu belirtilen bir cift ¢cizme'si de vardi; “yeni” oluslari bunlarin yolda
kullanilmadiklarin1 disiindiriyor, belki de onlarmt Venedik'ten satin almisti. Muhtemelen,
cizmelerin icine giymek icin, kalgalarina kadar ¢ikan kaba ytinden bir i¢ donu da (aba kalgin)
edinmigti. 122

Cesitli ustlikleri de vardi ve bunlarin arasinda onun en kiymetli giyecek esyalar1 olan iki
ferace goze carpiyor. On altinci ylizyll Budapeste’sinde askeri siniftan tiiccarlik yapan birinin
sandiginda 23 parg¢a ferdce'ye rastlayan Pekete'ye gore, ferdce “Kleidungsstiick der gebildeten
Leute - seckin Kkisilerin giyim esyas1” idi; Turkce sozliikler bu giysiyi ulema ile bagdastirir. {26!
Anladigimiz o ki, en azindan on altinci ytizyilda, ulema disindan bazi kimseler de ferace giyen
“gebildete Leute” kesimindendi. Bizim Hiiseyin Efendi'den on yedi yil sonra, Dubrovnik'de
terekeleri kaydedilen iki Osmanl tiiccar1 da yanlarinda ferace gotirmiislerdi; bir tanesinde
kenar kiirkle cevrili tek bir parga, 6tekisinde ise biri kuzu postuyla kapli olmak tizere dort
parca ferace vardi. Huseyin Efendi'nin biri lacivert digeri siyah feracelerinde, anlasildigi
kadariyla kiirk ya da deri stisleme yoktu ama bir tanesi kotii havalar icin 6zellikle kullanish bir
aksesuara sahipti; kukuletaliydi (kortiklii). Tahmin edilebilecegi gibi bu ferace o6tekinin
neredeyse iki kat1 degerindeydi (biri 111, digeri 66 liret.) Yolcumuzun bir de keceden, kolsuz

ceketi (kebenek) vardi ki bu da sadece 4 lirete satilmist.

Koruyucu islevler bir yana, Hiiseyin Celebi’'nin en énemli giysileri, giinimiizdeki elbiselere ya
da takim elbiselere denk diisen iki kaftandi. Bunlardan bir tanesi oldukga kullanilmis bir ytinli
(muhayyer) giysi (50 soldi), 6tekisi ise bagdadr yesil bir elbise olup birincisinden ¢ok daha
pahaliya (24 liret) satilmist1.A22 Yunli bir kishik giysi oldugu (serma 'i-yi muhayyer) o6zellikle
belirtilen bir baska ytinlii de hemen hemen ayni fiyata (22 liret) gitti. Yalnizca 5 lirete satilan



cuka ise muhtemelen kisa bir ceketti ¢iinkii Italyan ¢evirmen onu kiiciiltme formunda
(vesticciola) ¢evirmis. Uzerine giydiginin sekli bozulmasin diye, Hiiseyin Celebi ipek bir kusak
(mukaddem kusak) kullanmis ki bu kusak satisa cikarildiginda yipranmis bir haldedir.
Kaftan'in altinda zibunlar da (yelekler) eksik degildi ki tiiccarimizda bunlarin bir tane softan
(58 soldi), bir tane de velense'den olani (53 soldi) vardi. Bunlarin altina giymek icinse, ucuz
dimi’den bir don (pantalon), bir gérilek (gomlek), muhtemelen takim olan bir don ve gorilek ve
mavi bir ¢caksir (mavi duman ¢aksur) arasinda se¢im yapabilirdi.

Basini ortmek icinse Hiuseyin Celebi'nin biri burgt olarak tarif edilen tlg¢ parca hafif
pamukludan diilbend’i vardi. Kis soguguna maruz kalacaksa, kortklu feraceye alternatif olarak,
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modaya uygun yelken takye'sini (kulaklikli bashik) kafasina takabilirdi.=28t

Uzun mesafe yolcumuz yaninda sicak tutan gesitli ortiler de tasiyordu: velense, kege, cul (at
ortisi). Bu sonuncusu muhtemelen Hiseyin Celebi'nin kiraladigi ve Anadolu'da ve
Balkanlarda tlizerine bindigi katirlar icindi; terekesinde bir de eger vardi ki muhtemelen
bunun altina da velense'sini seriyordu. Daha rahat yolculuk i¢in, kilimlerinden birinden birinin
Ustine yerlestirecegi bir yastig1 (muhayyer yasdik) vardi; bunlardan bir tanesini seccade
olarak da kullanmis olabilir.

Bir parca ip (serit) ve uzunca bir pamuklu parcasi da (kettdn bezi), Huseyin Celebi'nin
terekesinde karsimiza c¢ikan ve kuskusuz cesitli torba ve kutularda (torba, heybe, garrar, 2
tane kutu) saklanan ufak tefegini baglamakta ise yaramis olmali. Nispeten daha degerli olan
sebet sanduk'un ise Italyanca belgede bir kumas sandig1 oldugu ozellikle belirtilir, herhalde
satmak uizere Venedik'e gotiirdiigii kumaslar koymak i¢indi. Bes tane stiptlirge de isiyle alakah
olmali, burada da gene Italyanca ¢eviride kullanilan scovoli kelimesi ipucu saglamaktadir,
anlasilan tiiccarimiz mallarinin tozunu almaya ve onlar1 daha goz oksayici kilmaya deger
veriyordu®2 Bu siipilirgeler kumas tiiccarlar1 tarafindan yaygin bicimde kullaniliyordu
herhalde; Dubrovnik'te tutulan terekelerin birinde, daha acik bigimde guka stipiirgesi olarak
tarif edilen on U¢ parga kayithdir. Bir kumas tiliccan icin kesici alet de ayni derecede
onemliydi; bir makas (mikrds) bu gorevi yerine getiriyordu. Mallarin1 yagmurdan korumak

icin U¢ adet de musamma's1 (musamba) vardi.

Bircok anlasma imzalamak zorunda kalan bir tiiccar olarak, Hiiseyin Celebi'nin yaninda bir
kese (kise) icinde sahsi miihtir'ti ve bir de kalemlik (divit) vardi. Kendisine ait bazi kagit
parcalarinin (ba'zi evrdk, Italyanca ceviriye bakilirsa “iki” evrak) satisi ise daha da merak
uyandiricidir. Bunlar sahsi notlari ya da hesaplari ya da onun adina ¢ikarilmis resmi evrak ise,
kim ve neden bunlan satin almakla ilgilenmis olabilir? Neyse ki, mesele Italyanca ceviriyle
c¢oziime kavusuyor; orazion. Anlasilan tiiccarimiz baz1 dua metinlerini de yaninda getirmisti,
bunlar1 ya okuyacak ya da sadece selametle yol almak tizere muska olarak yaninda tasiyacakti.

Bir ticaret adami olmasina karsin, Hiiseyin Celebi'nin yaninda birka¢ parga silah da vardi.
Hatta ticaretini yaptig1 kumas toplar1 disinda sahip oldugu en kiymetli sey, bir gtimisli kili¢
Venedik pazarinda 18 diikaya satilmisti. Ayrica, 6zellikle yemek hazirlamakta daha cok ise
yaramis olmasi gereken bir Sam bicagi da (bigak-i dimiski) vardi.

Tlccarimizin yaninda, mutfak isleriyle 6zellikle ilgilendigi icin mi ¢esitli mutfak esyalar1 vardi
yoksa tiiccarlarin bunlart beraberlerinde getirmeleri gerektigi i¢cin mi? Cunki bazi



kervansaraylara inenler “ciplak dort duvardan baska.. pek bir sey beklememeli”"ydi ve
“tedarik edilecek oteki seyleri, et, igecek, yatak, ates, hayvan yemi, biitiin bunlar1 kendileri
tedarik etmeye bakmali”yd1.t22% On besinci ytizyil sonlarinda Bursa'da 6len iki gezgin tiiccarin
terekelerinde de benzer kalemler var, fakat birinde bunlar sayica ¢ok az, digerinde, yine
Ankarali bir sof tiiccarininkinde ise, yemek pisirme isi terekenin parcasi olarak gorinen iki
kole kiz tarafindan yapilmis olmali.#2% Dahasi, Dubrovnik'te bulunan terekelerin ikisinde de
yemek pisirmekle alakali ara¢ gerece rastlanmiyor; Hiiseyin Celebi'nin geride biraktig1 “ufak
tefek” tliccarimizin biraz midesine diiskiin olmus olabilecegini diistindiiriiyor. Herhalde,
deriden yapilma kértik'ti ile atesi besliyor, atesin lizerine bakir tencere'sini ya da tava’sini
oturtuyor ve 0zel bir kutuda (debbe-i revgan) yaninda tasidig1 tereyagda hazirladig1 yemegi
karistirmak icin de bir kepce kullaniyordu. Yemegi servis etmek icin, (bakir?) bir sahan ve bir
tepsi kullaniyor ve hatta daha da rahat yemek yemek icin yaninda katlanir bir sofra tasiyordu.
Mendil (destmdl) ve pecete (makrama) olarak hizmet gérmiis olmalar1t muhtemel iki bezden
en az biri yemek yerken kullanilmis olsa gerek. icmek icin, (deri?) bir matara, bir cam bardak
(cam tas) ve kiiclik bir kahve fincan't kullaniyordu. Yemeklerden dnce ve sonra elini yikamak
ve abdest almak i¢in, yaninda bakir bir ibrik de tasiyordu ki bunu su 1sitmak i¢in de kullanmis
olabilir.

Miikeyyifata diiskiin oldugu anlasilan celebinin terekesinde bir de afyon hokkasi (hokka-i
bers) vardu.

Hiiseyin Celebi'nin sahsi esyalar1 “Venedik'te amcasi tarafindan Miislimanlarin huzurunda”
ve yukarida sayilan ufak pargalarin topunun iki kat1 degerinde olan iki denk kumasla birlikte
satildi. Muhtemelen Venedik'te imal edilmis kumas ihtiva eden bu iki denk, tiiccarimizin
kendi maliyla takas ettigi malin bir kismi olmali. Ornegin, Italyanca ¢evirinin sonundaki bir
nota bakilirsa, Huseyin Celebi sof kumaslarindan bir miktarini Nicolo Priulli'nin panni di
lana’siyla takas etmis, bu alisveristen Priulli'ye borg¢lu kalmis, borcunu da 6liimiinden sonra
amcas1 kapatmak zorunda kalmisti. Bu yolla, 6ldigu sirada epey bir Venedik isi kumas
biriktirmisti. Bu mallarin satis fiyatlann terekenin alacak hanesine, Hiiseyin Celebi'den
olimiinden once bor¢ almis oldugunu anladigimiz Venedik'te bulunan bir baska Osmanh
tiiccar1 Mustafa Hoca'dan aldig1 40 diika ile birlikte kaydedilmistir.

Ote yandan, Hice Ahmed, yegeninin bor¢larindan bazilarin1 kapatmak zorunda kalmist;
yukarida bahsi gecen Nicolo Priulli'ye, “Emirgian turco”ya, bir miktar zambellotti satisinda
yardimci olan bir simsara olan borg¢lar1 gibi. Merhum ayni zamanda oda kirasi olarak da 9
diika tutarinda buylikge bir bor¢ birakmisti, bu da oday1 kiralayan kadina 6dendi. Alman
tiiccarlarin yillik oda kirasi olarak 8 ila 12 diika 6dedikleri Fondaco dei Tedeschi'deki kira
bedelleri, serbest piyasa degerleri acisindan ¢ok wucuk degillerse, Hiuseyin Celebi

Serennissima'da bu kadar borg biriktirecek kadar uzun siire kalmis demektir.29%

Hiseyin Celebi'nin defni i¢in yapilan masraflar daha az fakat daha i¢ burkucu. Ayrintih
kayitlardan anlasilan, Islami kurallara uygun bicimde defnedilmisti. Olmiis tiiccarin bedeni bir
yikayici ve su dokucu (yuyuct ve su koyucr) tarafindan temizlendikten sonra, libdn, kdfur ve
giilab (giilsuyu) ile ogulmus, sonra bir kefen'e sarihp tabut'a konulmustu. Oliiniin taksiratini
affettirmek icin sadakas1 dagitildi (Venedikli fakirlere mi?) ve allaturchesca dualar okundu
(iskdt ve saldt). Merhumun tabutu bir gondola konuldu. Yegenine usuliine uygun bir Islami



cenaze tertip etmek icin olanca ihtimam gosteren, ama tabuta eslik eden gondolcuya (meyyit
ile giden kapudan) verilen bahsis ve kazma kiirege kadar her masrafi terekeden 6deyecek
kadar gercekci ve hesabini bilen biri olan Hace Ahmed bin Kassab ve Miisliiman tiiccar
cemaati de bes gondola (bes kondelye) bindiler. Kafile, Hace Hizir bin ilyas oglu Ayash sof
tiiccar1 Huseyin Celebi'nin gomildiigii mechul mezara dogru Venedik'in sazlik lagunalarindan

yola ¢ikt1.
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Miitereddit Bir Mutasavvif:

Uskiiplii Asiye Hatun'un Riiya Defteri
1641-1643

Tarihgi, ele aldig1 kisilerin zamanlarinin buyuk bir kismin1 uyuyarak
gecirdiklerini, uyurken de riiya gordiiklerini gozden kacirma tehlikesi
altindadir.t2%3

CESITLI ULKELERDE siiregiden tarihcilik tartismalarini izleyenlerin bilecegi gibi, yeni
tarihgiligin en belirleyici yanlarindan biri yayilmaciligi, yani eskiden arastirma dis1 kalan
bir¢ok konuyu sahiplenerek incelemeye agmasi: Bir yandan tarihin altin sayfalarinin kenar
cizgisinin disinda kalan sosyal kiimeler (deliler, fahiseler, escinseller, ¢algicilar, giiruh olarak
degil karmasik kisilikler olarak isyancilar, vb.), bir yandan toplumun her kesiminden
insanlarin zihniyet ve duyarhklari, 6lcmesi gug, hatta gizli kapakh yanlanyla i¢ diinyalar
(disleri, korkulari, 6lim konusunda tavirlari, okuma aliskanliklari, zaman anlayislan,
atasozlerine yansiyan derin zihniyet kaliplari, vb.), bir yandan da hiinsalik ya da Hindistan’i
ararken Amerika'nin bulunmasi gibi “garip vakalar” (Resat Ekrem Koc¢u'nun okurlar
acisindan pek biiytik bir yenilik yok yani.) Bu baglamda tarihi kavrayisimizi en kokli sekilde
degistiren Ogelerden birisi, aynt anlamda marjinallestirilmis olmasalar bile ancak satir
aralarinda yer verilen, kadinlarin ve ¢ocuklarin da tarihe katilmasi. Ger¢i simdiye kadar
tarihgilerin kadinlar1 timden unuttuklarin1 iddia etmek haksizlik olur, ama bu ilginin
genellikle “asil” tarihe “ek” diizeyinde kaldigini, toplumlarin ge¢misini incelemeye
yOnelenlerin ¢ogu zaman yetiskin erkeklerin evlerinin kapisini ¢ekip sokaga ¢ikmalarini ya da
at sirtina atlamalarini beklediklerini soylemek buytk bir abartma olmaz sinirim. Kadinlarin
tarihi, onceleri siyasal yani1 agir basan gecici bir moda olarak goriildiuyse de, giderek usta



tarihcilerin elinde, bir cinsin ayr1 bir tarihini yazmaktan c¢ok tarihi cinsiyetlendirme
(“gendering”) programinin ¢ercevesine oturtuldu.22 Kimi tarihg¢i diipediiz bu konu tstiinde
calisiyor, yani cinsler arasi iliskilerin, isboliimiiniin, katmanlasmanin g¢esitli toplumlarda ve
zaman dilimlerinde nasil bicimlendigi ve degistigi konularini inceliyor. Ama bir¢ok tarihci i¢in
cinslilendirme, yapilan c¢alismanin bir, ama kac¢inilmaz bir, boyutunu olusturuyor. Yani,
toplumlarin kendi i¢lerinde veya karsilastirmali olarak degisme stireci ele alinirken kullanilan

kategoriler arasina bilingli ve sistemli bir sekilde toplumsal cinsiyet 6gesi de katiliyor.

Turk tarihinde kadinlarin varhigl sz konusu oldugunda, yeterince arastirilmamis iki buytk
iddiayla yetiniriz genellikle: Tiirklerde kadinlar diger islam toplumlarina gére ¢ok daha
serbest davranabilmislerdir; Osmanlilarda kadinlar bir ara devlet islerine burunlarini sokmus,
“zayiflama ve ¢Okiis doneminin zayif padisahlarim” parmaklarinda oynatarak siyasi hayatin
“dejenere olmasina” katkida bulunmuslardir. Tanzimat'la birlikte baslayan ve biiytk bir
oranda matbu kaynaklara dayanarak calisilabilen ¢arpici degisme donemi, son yillarda Prof.
Dr. Zafer Toprak ve diger bazi arastirmacilarin ¢esitli yazilarina konu oldugu icin nispeten
talihli. Ama o6zellikle 15 ile 18. ylzyillar arasina yerlestirdigimiz “klasik” devrin Osmanh
toplum tarihini, kadinh erkekli, ¢oluklu ¢ocuklu, yani gercek bir toplum gibi yazabilmek hentiz
imkansiz goruniiyor. Kadinlarin Osmanl siyaset diinyasindaki rolleri hakkinda, 6zellikle
Hurrem Sultan ile K6sem Sultan arasindaki doneme iligkin, bilgimiz yok denemez, ama
konunun derinlemesine monografik calismalarla etrafli bir sekilde ele alinmasi gerektigi
ortada. Ustelik soru sarayll kadinlarla sinirlanmamah elbette. Iktisadi ve sosyal hayata nasil
katildiklarina dair bilgiler birikmekte ama daha bir sentez ¢abasina ilham kaynagi olacak
yogunluga ulasmadi1.i2%! Konunun sanirim en az bilinen cephesine, yani kadinlarin kiltiir
alemindeki konum ve etkinliklerine gelince, ansiklopedik birka¢ sair biyografisinden ote
gitmek miimkiin degil.i206

Osmanl toplum ve kultir hayatinda kadinlarin yeri konusunda daha derinlemesine
arastirmalara ve sentezlere gecebilmek i¢in stipheniz bu konuya 1s1k tutacak sekilde bilinen
kaynaklarin taranmasi ve yenilerinin ortaya ¢ikarilmasi gerekir. Bylesine muazzam arsiv ve
yazma hazinelerine sahip bir sahada c¢esitli konulardaki bilgisizligimizin temel sebebini
kaynaksizliktan once o konulara yonelik soru sorulmayisinda aramali herhalde. Yeni tiir
sorularin, yeni tur kaynaklarin kesfine ve bilinenlerin yeniden degerlendirilmesine yol acacagi
umidiyle basladigimiz aragtirmalarimiz sirasinda Topkapi Saray: Kiitiiphanesi'nde karsimiza
¢ikan hos siirprizlerden birini tanitmak istiyoruz burada, on yedinci yiizyilda Uskiip'te
yasayan Asiye Hatun'un riiya defterini.

Bir kadinin elinden ¢ikmis olmaktan oOte, metin eski edebiyatimizda c¢ok nadir oldugu
(neredeyse olmadigi) dustintilen ani/hatira tiiriine dahil olmasi a¢isindan da ilgi ¢ekici. Gergi
ben demektense cogu kez “fakire” (bir kere de “hakire”) demeyi yegliyor Asiye Hatun, ama bu
sO0zcugu tasavvuf terbiyesinden ge¢mis ya da etkilenmis kisilerin kullandig1 gibi birinci tekil
sahis zamiri olarak kullamyor: “Fakire dahi éyle el baglayip karsisinda dururum” 297t

Insanlarin kendi sergiizestlerinden dolaysizca séz ettikleri otobiyografik yazilarin varhg,
genellikle Ronesans/kapitalizm Avrupasi'nda ortaya c¢iktig1 ve Batililasmamis Dogulularda
bulunmadigr dustinilen “bireylesme” olgusuna dayanilarak acgiklanagelmistir  Son
zamanlarda tarih ile edebiyat ¢oziimlemesini birlestiren incelemelerde bu ac¢iklamanin



yenicag Avrupasi i¢in bile cok su goétiirdiigii ortaya atilmistir. Ayrica genel olarak Islam
edebiyatinda ve 6zel olarak Osmanlilarda bu tiir metinler sanildigindan ¢ok daha fazladir. Bir
baska makalede ele aldigimiz%8! ve ileride yeniden donmeyi disiindigiimiiz bu konu
lizerinde durmayacagiz burada, ancak Asiye Hatun'un riiya anilarini verirken bir noktayi
vurgulamadan ge¢cemeyecegiz: Batililasma devrinden o6nce yazilmis, simdiye kadar
gorebildigimiz birinci sahis metinleri arasinda bir tek Asiye Hatun'unki bastan sona
tereddiitle orilmiustiir. Digerlerinin hicbirisi, buradaki gibi kendini sorgulayan bir ice bakis,
hatta sugluluk duygusuyla karisik bir “itiraflar” havasi yansitmaz. Hatun'un ¢agdasi iki erkek
mutasavvifin, Seyyid Hasan ve Niyazi-i Misri efendilerin anilarina bakarsak mesela, bu tiir bir
kendinden siiphe bulamayiz.

Bir tek Asiye Hatun'un riiya defterinden yola ¢ikarak, bu farki, yazarlarin kadin veya erkek
oluslar1 ekseninde ac¢iklamak acelecilik olur, ama kadin elinden ¢iktigini bildigimiz tek hatira
metninin bu 0zelligi kesinlikle dikkat ¢ekici. Bunun cinsiyetlerin toplumdaki degisik konum,
rol ve gugleriyle iliskili olmadigini1 diisiinmek zor.

Elimizdeki metin Topkap1 Saray1 Kiitiiphanesi'nin yazmalar1 arasinda gosterissiz kiicuk bir
mecmuanin icindedir Mecmuada topu topu iki metin vardir: Biri (1B-45a) Nergisi'nin
Hamse'sinden “Kaniini'r-resad” adli kismin, digeri de (46b-55a) burada ele aldigimiz Asiye
Hatun'un riiyalarinin ayni miistensih tarafindan kdgida dokiilmis birer ntiishasidir.2%2 Birinci
béliimiin ketebe kaydinda Istinsah tarihi olarak Hicrl 1114 Muharrem'i veriliyor (28 May1s-26
Haziran 1702). ikinci béliimde hicbir tarih kaydi yoksa da, kagit ve yazida goriilen devamlilik
acisindan, birinci metnin tuzerinden pek fazla zaman ge¢meden tamamlandigl tahmin
edilebilir.

Mistensihin kimligi belli degil; bu ylizden pek alisilmadik tiirden bir metin olan bu riiyalarla
ilk yazilislarindan yaklasik altmis yi1l sonra neden ilgilendigini kestirmek gii¢c. Asiye Hatun'un
kendisini degilse bile ailesini tanimis oldugu duistintlebilir. Daha agik olan, mustensihin Asiye
Hatun gibi Halveti tarikatina mensup oldugu; ciinkl istinsaha baslamadan 6nce yazdigi
kisacik giriste, hatunun “tarik-i hakka stilik” ettigini belirtiyor ki sonradan metinde bunun
Halvetilik oldugunu 6greniyoruz. Bir ihtimal, Asiye Hatun'un Halveti yolundaki olumlu
tecrubelerini boyle bir metin araciligiyla yayarak baskalarimi (belki de 6zel olarak baska
kadinlar1) da o6zendirmek niyetindedir. Ya da bizzat kendisi, hatunun ruhi gelismesini
anlattig1 satirlardan etkilenmis ve bir kopyasini elinde bulundurmak istemis olabilir. Metni
bir miustensihe oldugu kadar bir “miistensiha”’ya bor¢lu olabilecegimiz ihtimalini de gozardi
etmemeli. 2%

Bu giristen 6grendigimize gore, Asiye Hatun tasavvufta yolunu se¢gmistir ama seyhi baska bir
sehirde oldugu icin ruyalarini yazilh olarak gondermesi gerekmistir Bu mektuplarin birer
musveddesini de kendi evinde saklamistir Hatunun vefatindan sonra bizzat kendi elinden
cikma misveddeler ve bazi cevap mektuplar1 (yazi masasi olarak kullandig1?) pestahtasinda
bulunmus ve miistensih bu pusulalardan elimizde bulunan niishayr meydana getirmistir. Ve
bu isi yaparken belki miistensihlikten 6te bir rol oynayarak editorliik de yapmistir. Yani
burada, hazir buldugu basi sonu belirli bir metni oldugu gibi yeniden yazdigindan emin
olamayiz. Birtakim yazismalarin miisveddelerini bulmus, bunlar1 belki de kendince
siralamistir; bu isi yaparken bir-iki yerde yanilmis da olabilir.{11



Bu durumda Asiye Hatun'un bir “riiya ginliigii” yazari olarak goriilmesi ne kadar gegerlidir?
Sadece mektup yazari olarak goriilmesinin daha dogru olup olmayacagi sorulabilir. Bir kere
mektup yazarhg: am yazarhgina o kadar da uzak degildir. Ustelik isin ilging yani, Hatun kendi
yazdig1 mektuplarin miisveddelerini ve gelen cevaplardan bazilarini saklamistir. Dolayisiyla
bir cesit hatira defteri olusturmustur; doniip doniip okuyabilecegi, kendi elinden ¢ikma bir
“hatirlama malzemesi” biriktirmistir. Buradan yola c¢ikarak, yazarlarin kendi biriktirdikleri,
kendi ellerinden ¢cikma mektuplarindan olusan insa mecmualarini, ani kitaplari, ya da daha
genis bir sekilde tanimlamak gerekirse, “birinci sahis anlatilar1” arasina katabiliriz. Hatta,
mecmua ve conk adini verdigimiz derlemelerin ¢ogu, derleyiciler acisindan “okuduklarimdan
notlar” ya da “en sevdigim siirler” gibi kategoriler i¢cinde ele alinarak, ani tiiriintin akrabasi
sayilabilir.

Asiye Hatun'un hayati ve ailesi hakkinda metinde verilenlerden 6te bir bilgimiz yok simdilik.
Babasi Kadri Efendi biiyiik bir ihtimalle ilmiyedendir ve 1630'larda ailesiyle Uskiip'te
yasamaktadir. Ikinci Viyana kusatmasindan sonra biiyiik demografik ¢alkantilar yasayacak
olan Uskiip, bu devirde bircok Balkan sehri gibi cogunlugu Miisliiman olan bir ahaliye sahiptir;
17. yuzyilin ortalarinda 50-60 bin tahmin edilen niifusuyla, bolgesinde idari ve ilmi bir merkez
rolii oynadig gibi, iki binden fazla kargir diikkdniyla ve tizerinden akan hatir1 sayilir ticaretle
kendi c¢apinda tunlenmis bir uretim ve pazar sehridir. Ger¢i 17. yuzyilin ilk yarisinda
Makedonya daglarinda haydutlar cirit atmaya baslamistir; mesela 1611 yazinda Polonyali
Simeon'u Venedik'e gotiiren kervan, “levend ve haramiler yiiziinden yollar korkulu” olmasi
dolayisiyla on iki giin Uskiip'te konaklamak zorunda kahr.{22! Ancak, bunlarin yerlesim
merkezlerindeki giuindelik hayati ne kadar etkiledigini tam olarak bilemesek de, bu devrin
belgelerini daha sonrakilerle karsilastirdigimizda, etkilerinin sarsici olmadigini tahmin
edebiliriz. Elimizdeki yazismalardan yaklasik yirmi y1l sonra Uskiip'te bulunan Evliya Celebi,
on bini agan kiremit daml evleriyle oldukca mamur bir sehir tablosu cizer.f213

Iste bu sehirde, 1630'lu yillarin sonlarinda, Kadri Efendi'nin kiz1 Asiye Hatun, Veli Dede adh
bir seyhe baglanmis ve iki seneden kisa bir siirede birer birer ilerleyerek esma-y1 seb'ay1
(Allah'in yedi ismini) zikretmeye icazet alacak kadar mesafe katetmisken, seyhinden sogur.
Tasavvufi bir yola girerken bekledigi sekilde “kalbi[nin] gézii tam bir mikdar agilmaga
baslamisken” ruhi gelismesi duraklar, nefsiyle giristigi miucadelede gerilemeye baslar.
Sebebini kendisi de bilmez ama seyhe bir su¢ atfetmekten c¢ekinir, kabahatin kendinde
oldugunu disiiniir. Hatun boyle “gamkin ve mahzin” iken bir baska sehirde, Uzice'de bir
Halveti dergahinda postnisin olan Muslihiiddin adli bir seyhin iinii ve herhalde c¢esitli
kerametleri kulagina gelir. Belki de karizma denilen kavrama her zaman bir nebze katilmasi
gereken bir diger yan1 duyulmustur seyhin, yakisiklihigl. Cezbe ile cazibenin ortiistigu alani
kestirmek zor ama tasavvuf tarihini cinsiyetlendirmek istiyorsak bu alan tizerinde
diisinmemiz sart sanirim. (Zaten Asiye Hatun'un riiyalarinda kiyafet/fizyonomi bilimi
geleneginde goruldugu gibi, iyi insanlar hep glizeldir, kotiiler de ¢irkin.) Konuyu babasina agip
Muslihiiddin Efendi'ye “bazi bahdne ile” bir adam gonderir ve bu sekilde asinalik kesbettikten
sonra “muhabbet goniil tahtinda kardr eyler”. Bu yeni “muhabbet kemendi boynuna”
baglanmakla, dertli hatun eski ruhi gelisme c¢izgisine kavusur gibi oldugunu hisseder.
Hisseder ama pusulasiz ve kilavuzsuz olarak yon degistirmis oldugu i¢in yaptig1 isin



dogrulugundan emin degildir. Hi¢ olmazsa mesrulastirmak geregi duydugu tahmin edilebilir.

Iste Asiye Hatun'un elimizdeki metni olusturan mektuplari bu noktada baslar. Kendisine
“muhkem 1zdirdp” veren bu i¢ celiskisini bir mektupla “biraderim” diye hitap ettigi, Uziceli
seyhin Uskiip'te halifesi oldugunu tahmin ettigimiz, Mehmed Dede adl, ilmine giivendigi
birine aciklar ve akil danisir: Goniil alemindeki bu degisiklikler olumlu bir gelismeye mi isaret
etmektedir, yoksa bir nefs oyunu mudur? Hem bu degisikligi eski seyhine nasil acacagini
bilemez. Gelen cevapta Muslihiiddin Efendi'nin hatunun eski seyhinden iistiin oldugu
belirtilir; eski seyhin irsadi da bir ise yaramistir ama bundan ilerisi Uziceli seyhten gelecektir.
Bu yeni gelismelerin izlenip yonlendirilmesi icin de makul olan hatunun riyalarin1 yazip
gondermesidir. Gizli kalmasi gerektigi siki siki vurgulanan bu yazismalarin getirilip
gotlrilmesinde Asiye Hatun'un kendine sirdas bildigi bir “hdce kadin” aracilik yapar.

Asiye Hatun, riuyalarini yaziya doktigi siralarda evli degildir anlasilan. Yasini bilmiyoruz, ama
kendini evlilik caginm1 geckin olarak gormedigi tahmin edilebilir. Bir diistinde kor ve c¢irkin bir
yasli kadin olarak beliren, “veliler aldayici, stikker géstertip zehir ictirici” dunyaya kardeslerinin
nikdh (daha dogrusu, “kabin”) kiyip sonra talak verdiklerinden ama kendisinin hig
kiymadigindan soz eder. Acaba kardesleri evlenmis ve bosanmis da kendisi evlenmemis
midir? Kesin bir sey soylemek zor. Ancak evlilik motifi ruyalarda sik sik boy gosterir.
Elimizdeki ilk riiyasinda Muslihiiddin Efendi'yle evlendirildigini goriir. Yine bir sucluluk
duygusuyla, sadece ve sadece ruhlarin birlesmesi anlaminda yorumlar bu riiyayi: Cinsel
yakinlasma igeren diinyalik bir evlilik olarak anlasilmasi ihtimalinden belli ki rahatsiz olur.
Ancak, bu diis evliliklerin nasil anlasilmasi gerektigini belirledikten sonra, birka¢ kere daha
kendini seyhinin ya da Hazreti Muhammed'in nikahlisi1 olarak goriir ve kdh “safd ile” kah
“stirtr ile” uyanur.

Seyhinin bir kere kendisini kucaklayip siktigin1 goriir, ama bu “ Hazret-i Omer Isldm'a geldiikde
Hazret-i Resiil (s.a.s.) Omer'i béyle kocup” sikmasi gibidir. Bir baska kez birisi goriiniir ve
nikahtan sonra seyhiyle aralarinda “mahremiyet olup miibdrek eliyle cismine” dokunacagini ve
hatunun tiim beden marazlarinin iyilesecegini miijdeler; hatuna 6nce hicab gelir ama utanip
sikilmasina gerek yoktur, ciinkii “ol azizde beseriyet yokdur... riih-1 sirfdur” Goruldugu gibi, bu
dusleri yazarken, hatta goriirken, yanhs anlasilabilecegi konusunda kaygilanir ve bunu ac¢ikga
ifade eder. Ama yirminci ytizyilda kendisini okuyanlarin riiyalarda boy gosteren bazi
motiflere bambaska kulplar takabileceginden elbette habersizdir: Bir riiyasinda ot burimis
bir bahgede yilanlar goruip kaza ile sokmalarindan korktugunu, bir digerinde seyhin oturdugu

sakfl tutan “direge dayanmis, bir mertebe hicabla... azize kati yakin” durdugunu, yorumsuz
iletir. &4

Yazismalarin baslamasindan bir siire sonra seyhin vefati haberi gelir. Bu olay dolayisiyla
Asiye Hatun'un riiya ve mektuplarimi yaklasik olarak tarihleyebiliyoruz, ¢linkii Uzigeli Seyh
Muslihiiddin Efendi tezkire kitaplarina gecen onemli bir mutasavvifi2l2: Bir diger tnli
mutasavvifin, yani Sofyali Bali Efendi'nin 6grencilerinden. Yine Topkap1 Sarayi'nin arsivinde
bulunan ve bir bolimiinde Silah- dar Mustafa Pasa'nin giindelik masraflarin1 veren bir
defterde, 1046 yilinin kurban bayrami (1636 Haziran) sirasinda 12 bin akc¢e ihsan olundugu
belirtilen “Uzice seyhi” sanirim Muslihtiddin Efendi olsa gerek{2® Seyhin “1052 hududuna
dogru” yani Miladi 1648 yilinin baslarinda o6ldigi belirtildigine gore, Asiye Hatun'un ilk



mektubu 1051 ya da 1052 yilinda (1641-42 dolaylarinda) yazilmis olmali. Son yazdiklar ise
1053 ve belki 1054 yilindan, ama bu yazismalarin daha uzun bir zaman dilimine yayilmis
olmasi timden ihtimal dis1 tutulamaz.

Seyh, olumiunden sonra bile, Asiye Hatun'u riiyalar araciligiyla irsada devam eder. Basindan
beri uzaktan kumandal yiiriiyen iliski iki sehir arasinda olmaktan c¢ikarak iki alem arasinda
surer. Yalniz bu kez merhum seyhin yerine gecen oglu Hasan Efendi de devreye girer, ¢iinkii
artik rityalar yeni seyhe gonderilir. Merhumun ahiret aleminden ilettigi direktifler mahdumun
bu diinyada onayiyla yururliige girer.

Muslihliddin Efendi'nin 6liimi sirasinda sadece ikinci isim olan “Allah”a gelmistir Asiye
Hatun. Simdiden sonraki gelismesi daha da dolayl bir yoldan gecerlik kazanir. Riyada
gorillen Muslihiiddin Efendi, Hatun'a ruhi gelismesinin duraklaryla ilgili uyanlar verir, yani
daha iist bir asamaya ge¢meyi hak ettigini belirtir;, “fakire” bu iistiin hali kendine yakistirmaz
ve kabullenmek istemez: “zird fakirede tereddiid var idi". Merhum, Hatun'a bir kere daha
gorunir ve Usteler, hatta “benden iyi mi bileceksin” demeye getirir, Hatun bu riiyalar1 kendi
cekinceleriyle mahdum seyhe (ve bir siire Mehmed Halife'ye) gonderir, riiyada uyarildigi
lizere bir list asamaya ge¢mesi konusunda icazet verilir. Bu sekilde, liglincii isim olan “H{”ya
yiikselir 6nce, sonra “Hakk”a hak kazandigini yazar, sonra “Kayytim”a.{21Z Bu ismi siirmeye

icazet aldiktan bir stre sonra Allah'in cemalini gorur. Uyanir.

Bu uyanisi mecazl olarak da yorumlayabiliriz. Elimizdeki metin her ne kadar kopuk kopuk
riya anlatilarindan olusuyorsa da, saninin Asiye Hatun'un ya da derleyicisinin bir butinlik
amacladigini disinmek yanhs olmaz: Kalp goziniun ag¢ilmaya basladiktan sonra yine
kapanmasi ve zulmette kalmasi imgeleriyle baslayan riiya defteri son buldugunda, hatun
gormeyi (Arapca riiya sozciugu “gormek’ten gelir) oylesine 68renmistir ki peygamber ona
Allah'in cemalinin goriildiigi aynay: verir. Daha ilk riiyalardan birinde de bu nur dolu aynayi
Muslihiiddin  Efendi'nin gogsiinde gormiustir Asiye Hatun ama icine bakmayi
becerememistir; oysa bu kez ayna kendi elindeyken uyanir, yani gozleri gercek anlamiyla
acilmistir artik. Ruyalaryla i¢li dish bir diger Osmanli'nin, yani Sultan IIl. Murad'in, sonradan
bestelenen siirinde “uyan ey gozlerim gafletten uyan” derken kastettigi uyanmak da budur.

Muslihiiddin Efendi disinda, metinde beliren kisiler hakkinda pek bir sey bilinmiyor simdilik.
Bir riyasinda Asiye Hatun'u istemedigi bir evlilikten kurtarip Uzigeli seyhe nikadhlayan
“merhiim Veysi Efendi” yedi kez Uskiip kadilifinda bulunan ve orada defnedilen meshur
Hahname yazan (0. 1628) olabili, ama bu konuda kesin bir sey soyleyemeyiz. Hasan Efendi
anlasilan babasi kadar sohretli bir seyh olamamistir; gerek Ussakizdde gerekse Seyhi,
mahdumu, kendisine ayr bir verecek kadar 6nemsemezler. Babasina ayrilan yerde Hasan
Efendi'den s6z edilmesi de Muslihiiddin Efendi'nin bir kerameti dolayisiyladir: Gengliginde
kendini i¢gkiye kaptiran Hasan1 babasi olagandisi giicleri sayesinde yola getirmistir. Celebi
seyh posta gectiginde kendini kabul ettirmekte glcliik cekmis olabilir: Muslihiiddin Efendi,
olimiinden hemen sonra Asiye Hatun'a goriinerek, ogluna giivenmesini, kendi ruh makamina
onun da ¢ikacagini soyledigine gore bu konuda stiphesi olanlar vardir. Hatta sanirim Hatun'un
kendisi celebiyi yeterince 6nemsemez; “hu” ismine ge¢mek icin Uzice'den gelecek cevabi
beklemeden Uskiip'teki halife Mehmed Dede'den icazet alma yolunu secer. Belki de bu yiizden
bir stire sonra riiyalarin1 artik Mehmed Dede'ye bildirmemesi soylenir. Hakkinda baska bir



sey bilmedigimiz bu Mehmed Dede'nin Hatun'a gonderdigi bir mektubu ve Hasan Efendi'nin
bir-iki cevap pusulasi metne katilmis olmasaydi, bu kisiler birer isim olmaktan ote
gecemeyeceklerdif?18 Asiye Hatun'un daha onceki seyhi Veli Dede'nin, yedi isim siiren bir
yolun temsilcisi olmasinin disinda bir sey séyleyemeyecegiz. Ozellikle Yugoslavya'da, bugiin o
tilkenin sinirlan iginde kalan tekkeler ve o yorelerde yasamis mutasavviflar hakkinda hatir
sayllir bir aragtirma birikimi varsa da,22 on yedinci yiizyihn Uskiip tarikat ehli iizerine
bilinenler bu kisileri daha yakindan tanimamiza yarayacak kadar zengin degil.

Asiye Hatun'un sirdasi “hoca kadin” kimliginden 6te bir diger soru uyandirir: Tasavvufa
yOnelen tek tek orneklerin yani sira kadinlar arasinda ne gibi bir iliskiler ag1 vardir? Bu
sorunun cevabi zaman icinde ve degisik tarikatlar arasinda biiyiik farklhiliklar gosterecektir
elbette. Tasavvuf tarihinin en Unli kadin mutasavvifi, tarikat tiri yapilanmalarin ortaya
cikisindan ¢ok daha 6nce yasayan, Basrali Rabia'nin (6. H. 185/M.801) cevresindekilerin ¢ogu
erkektir, s6zlii gecen kadinlar da hane halkindandir. {222 Ancak en azindan hicretin altinci
yuzyilindan baslayarak once Mekke'de sonra baska sehirlerde kadinlara has ribatlarin
kuruldugu biliniyor. Makrizi'nin yazdiklarindan, Kahire'de H.684/M. 1285'te kurulan Sitti
Zeynep zaviyesinin Timur devrinin ¢alkantilarina kadar canhiligini siirdiirdiigii ve vakfinin

ozellikle dul ve terk edilmis kadinlari barindirdigi anlasihiyor.t22L

On tg¢tncu ve on dordiincu yuzyillarin Anadolu’sunda Osmanl tarihgilerini cok daha yakindan
ilgilendiren gelismeler gozlenebilir. Baz1 menakipnamelerde “fakiregdn”dan soz edilir; daha
da ilginci, dervis-tarih¢i Asikpasazade, defalarca zikredilen ama ancak son yillarda bir
arastirmaya konu olan goézleminde, “miisdfiran-1 Riim”u olusturan dort taifeden birisi olarak
“bactydn-1 Riim”u sayar. “Baciyan”’dan tam olarak kimlerin kastedildigi (ki diger tic¢ taife, yani
gaziyan, ahiyan ve abdalan da tam olarak anlasilmis degildir kanimca), bu bacilarin ne
dereceye kadar kurumlasmis oldugu ve burada ele aldigimiz konu ¢ercevesinde daha da
onemlisi, daha sonraki devirlerde degisik tarikatlarda karsimiza ¢ikan kadinlarin on ti¢tinct-
on dordiincu yuzyilin bacilari ile ne gibi bir devamlilik ¢izgisi icinde ele alinabilecegi sorulari
daha arastirilmaya muhtagtir.{222

Kadinlarin tarikat ehli arasinda hi¢ olmazsa anne, es, kardes vb. olarak yer aldig1 ve bu
rolleriyle de tasavvuf geleneklerinin olusmasina ve yayillmasina katkida bulunduklar
unutulmamali. On besinci yuzyilin baslarinda Semerkant'tan Egridir'e gelip yerlesen
Seyhiilislam Berdai, damadi Seyh Pir Mehmed Hoyi ve onun oglu Seyh Mehmed Celebi'nin
menkibelerini anlatan eserin yazari, ketebe kaydinda kitaptaki bilgilerin kaynagini soyle
verir:

“Bu fakir-i kesiru't-taksir validem Nefsad Hatlin ibnet-i Seyyid Mahmid Efendi bin es-Seyh
Burhan Efendi -kuddise ervahuha-dan biz-zat kavl-i sarih ve nakl-i sahih lizere, mezb(r hatiin
dahi babasinun ugey validesi Emine Hatln'dan istima'itdigidir. Mezblr Emine Hatln
Hazreti Seyh Burhdn Efendi'nin mu'takast ve menkiihesi, gayet makbilesi imis.
Temmet...”{£23

Zaman ve mekan acisindan Asiye Hatun'a yaklasirsak, Seyh Hasan Kaimi'nin (6. 1679/80)
suirgiine giderken yerine karisini vekil birakmasi 6rneginde goruldigi tlizere, on yedinci
yuzyilin ikinci yarisinda Bosna'da kadin dervislerin olduk¢a etkin olduklar1 biliniyor. Bu



konuda bir arastirma yayimlayan Hadzihahic'e gore, bacilar-arasi bir teskilatlanma bu sekilde
olusmus, “giilbaci”lar Bosna'nin c¢esitli sehirlerine yayilmis ve 2. Diinya Savasi'na kadar
Saraybosna'da etkinlikleri siiregelmistir.{22%

Ayni devirde Uskiip'te de giilbacilar var miydi? Asiye Hatun'a gelen bir mektupta karsimiza
cikan “bact kadin” bashgi, s6zciigiin ve arkasinda yatan kavramin hitap tarzi olarak yasadigini
gostermekten Ote gitmez, ki ginimuzin baz1 siyasal yapilarina kadar bunun suregeldigi
bilinir. Asil ilgi uyandirici olan, Hasan Kaimi Efendi'nin de Muslihiiddin Efendi'nin
muritlerinden olmas1,t2%t ama bu baglanti tek basina Asiye Hatun'u Hadzihahic'in ele aldigi
bacilar orguti baglamina yerlestirmeye yetmez. Bosna'daki olusuma benzer 6rneklerin baska
zamanlarda ve Osmanli memaliginin diger yorelerinde de bulunabilecegini, on dokuzuncu
yuzyilda Kavala'da, 6len kocasinin yerine gecerek seyhlik eden bir hatunun idaresinde bir
bacilar tekkesinin varlifindan anhyoruz. Bu bilgiyi veren Ingiliz kadin seyyah, baska bir
Osmanh kadinindan bir diger bacilar tekkesi hakkinda bilgi almak istemisse de, dervis hanim
sir vermemistir.£22% Biitiin bu daginik veriler, kadinlarin Osmanh tasavvuf diinyasindaki
rollerinin izledigini ve bunun degisik zamanlarda -gerek kadinlarin kendi istek ve ¢abalariyla
gerekse “tarikat siyaseti” nedeniyle- gosterdigi degisiklikleri toparlayici bir sekilde ele
alabilmek icin yetersizdir, ama umulur ki bazi arastirmacilar1 bu is icin gereken bir nice
incelemeye istahlandirmaya yeter.

7
L. %4

Mektupla irsat tasavvuf tarihinde pek de seyrek olmayan bir durum.22Z Birbirinden uzakta

olan seyh ve miridin bir siire bu yola basvurmasi dogaldi;, ama Asiye Hatun gibi hicg
gormedigi seyhiyle iliskilerini mektupla baslatmak ve sturdiirmek zorunda kalmak, daha ¢ok
kadinlara 6zgii bir durum olsa gerek.{228 Ote yandan riiyalarin anlatim ve yorumu irsad
suirecinin sistematik 6gelerinden biridir. On altinci yuzyilin en 6nemli Halveti seyhlerinden
Sunbil Sinan Efendi'nin Tarikatna@me'sinde miiride dusleriyle ilgili su ogiitler verilir: “Her ne
diis gortirse seyhe 'arz eyleye; ta'bir iderse dinleye, itmezse ta'biri nediir dimeye... Ve seyhden
gayriya vdki'asin dimeye, meger seyh ta'yin idiip ta'bire izin virdiigi ddem ola, ana diye... Ve
piskademden 6ndin vdki'a 'arz itmeye, meger ol olmadugi meclisde ola ydhud danisa.” %2+

Tasavvuf hayatinda oynadigi rolden 6te, riiya tabirinin kiiltiirel bir olgu olarak yayginhgina ve
onemine isaret etmek gerekir. Remil ve cifr gibi ¢esitli “bilim” dallariyla ilintiliyse de, tabir
bunlardan cok daha merkezi bir rol oynar. Herhangi bir heterodoks yani yoktur. {23% Cesitli
kultiirlerde oldugu gibi, riiyalarin, objektif olarak varligindan siiphe edilmeyen bir ote-
diinyadan, dogru yorumladig: takdirde gecerligi kuskusuz haberler getirdigi kabul edilmistir.
Ancak Freud'la birlikte, diislerin anlamlar1 ve gergekligi yalnizca diisti gorenin psisik diinyasi
diizeyiyle kisitlanmistir; yani riiyalar yine anlamhdir, ama sadece rainin (diisgorenin) kisiligi
ve gecmisi hakkinda bir seyler anlatirlar. Oysa metafizik inanislar1 Bati-tipi modernizmden
farkli olan cesitli kiiltiirlerde riiya, vahiy ve kesif kadar onemli olmasa bile, onlar gibi
gorunirin oOtesindeki objektif gercekligi bilip anlamanin yontemlerinden biri, bir
epistemolojik yoldur. Cok sik tekrarlanan bir hadiste belirtildigi iizere, Islami gelenekte “riiya,
niibiivvetin kirkaltida biridir” 1231

Vahiy peygamberlere, kesif de ermislere nasip olur, ama riiya nispeten esitlikcidir, herkes



tarafindan goriilebilir. Yine de tam anlamiyla “demokratik” oldugu soylenemez. ibn Arabi'ye
atfedilerek yaygin olarak kullanilan bir tabirname, “daima nafakasini ve giinliik yiyecegini
diisiinen ve akli ve fikri onunla mesgul olan” yoksullarin riiyalarina fazla kulak asmamak
gerektigini yazar{2Z Ayrica gayrimislimler “r'ya-i sidika” gormekte mimin ile
“mustereklerdiir” ama “nir-i ildhi ile mi'eyyed” olan “r'ya-i saliha” goremezler “zira ol
niibiivvetden bir ciizdir.. Ve Kkifirde hi¢ niiblivvetden ciiz yoktur”. {3 Ama konumuz
acisindan en dikkat cekici olan riiya segkinciligi Mesnevi'de ¢ikar karsimiza. Akll melekeleri
goreli olarak diisiik oldugu i¢in, kadinlarin diislerinin de erkeklerinki kadar gercek olmadigim
ima eder Mevlana.t23% Riiyalarinda seyhinden aldig1 olumlu isaretlere ragmen Asiye Hatun'un
kendiyle ilgili tereddiitlerinin siirmesi bir 6l¢ciiye kadar boylesi bir anlayisin yayginligina bagh
olsa gerek.

Islami kaynaklarda sik sik karsimiza ¢ikan bir siniflandirmaya goére, riiyalar ya Allah'tan
gelirler ya da Seytan’dan.i232! Seytani olanlar yorumlanmazlar. Hatta bunlari kimseye
anlatmamak gerekir. “Bir kimse hazrete geldi didi ki: 'Ya restlldh! Diisimde gordiim ki giya
basum kesilmis." Hazret (sallalldhu ‘aleyhi ve sellem) geldi dedi ki: 'Kagan seytdn biriniiz ile
diisinde oynasa, ani kimseye soylemesin.'"{23% Ot tutami anlamina gelen Arapc¢a “azgis”
sozcugiiyle karsilanan bu tiir riiyalar “vesdvis-i seytdniden ve hevdcis-i nefsdniden dlet-i hayal
vdsitasiyla idrdk olinur ve ani seytan ibka ider. Ve haydl ana miindsib bir nakis baglar ve nefstin
nazarina gettirtir. Ve ana ta’bir olmaz. Asufte ve perisdn vaki'alar olur. Andan isti'dze vacibdiir
ve ani bir kimseye hikdyet cd'iz degiildiir.”*232t Dolayisiyla “sagma” ve “edepsiz” riiyalarin

anlatilmasina ve yaziya gegmesine set ceken gticlu kiiltiirel degerler vardir.

Ote yandan ozellikle Hazreti Muhammed'in gériildiigii riiyalarin en ¢ok iizerinde durulan ve
yazilan riiyalar olmasi sasirtic1 degildir, ¢linkii “bir hadis-i serifde dahi buyurur ki: kim ki beni
diisinde gordi, ol gercek gordi, zird seytdn bentim suretiime girmez.”{238:

Sonra insanin dusu ¢ok degerlidir; olur olmaz kisiye aktarmamak gerekir. Ciinki riiya
yorumlanmadigl siirece birsey soylemis sayilmaz, dolayisiyla insanin davranisina yon
vermez, kaderini ¢izmez. “Riiyad ugucu bir kusun ayagi tizerindedir, tabir olunmadik¢a onun igin
istikrdr ve kardr yoktur.”33% Ancak yorumlandigl anda, yorumlayan ister bilgili ister cahil
olsun, ister hayra serre yorsun, “ta'biriniin hiikmi ra'iye sabit olur” 222 Artik rityanin mantigi
yorumlandigi haliyle islerlik kazanir ve diisti nesnel bir diinyada yatsa bile bu, 6znenin roliint
yadsimaz; bilakis, biitiin idealist diistince sistemlerinde oldugu gibi, ancak bir 6zne tarafindan
algilandiginda ve anlamlandirildiginda gergeklik kazanir. Dolayisiyla ayni riiya degisik kisiler

tarafindan gorulduginde degisik anlamlar tasiyabilir.

Iste Asiye Hatun'un riiyalarina ve ilgili yazismalarina sinmis olan ciddiyet ve agirlik biitiin bu
kiiltiirel olusumun sonucudur. Unlii antropolog Malinowski'nin, gelenegin belirledigi cizgiler
cercevesinde bicimlenen riiyalara verdigi isimle “resmi” ruyalardir bunlar. Asiye Hatun
“serbest” ruiyalar da gormiis olabilir ama o “dsufte ve perisan” disleri yazmaktan kacindigini

varsayabiliriz.{2L

Bir tarihci, hele hele psikolojik ¢oziimleme yapmaya niyeti ve egitimi olmayan bir tarihgi
ruyalarla niye ilgilensin? Bir kere gortilenlerin ya da goriilmiis gibi anlatilanlarin igerikleri bir
yana, ruyalarin nasil degerlendirildigi ve yorumlandigi, bir kiltiirel gelenegi anlamak



isteyenlere bircok konuda onemli ipuglar verebilir Yukarida degindigimiz gibi, modern
toplumlar dahil her toplumda riiyaJarin yorumlanmasi/¢6ziimlenmesi belirli metafizik ve
epistemolojik inamislara gore bicimlenirt#*2 Ayrica tarih boyunca degisik toplumlarda
riyanin “nasil birsey” oldugunu ele alanlar, dini-felsefi inanislarinin yani sira, kendi tip
geleneklerinin beden/ruh/zihin iliskileri hakkindaki varsayimlarina gére hareket etmislerdir.
Bu yiizden Ahmet Vecdl Efendi “hakikat-i riiya” konulu risalesine baslamadan 6nce “uykunun
hakikat1” konulu bir risale yazmis, burada uyku sirasinda bedene ve ruha ne haller oldugunu
aciklamaya girismistir.f243

Bu baglamda deginilmesi gereken bir diger nokta, uyku ile uyanikligin sinirlarinin bile degisik
toplumlarda farkh sekillerde ¢izildigi2** ve bugiin uyaniklik sirasinda goriilen ya da
uydurulan hayaller olarak niteledigimiz -Hizir'in (veya Hristiyanlikta ¢cok sik rastlandigi tizere
Hazreti Isa'min, Meryem'in, vb.) goriinmesi, tecelli, ilham gibi- bir¢cok “gérme” olgusunu
modernizm-oncesi toplumlarin genellikle riiya ile ayn1 kategoride ele aldiklari. Asiye Hatun
gibi, ama baska sebeplerden, seyhiyle ayni mekanda bulunamayan ve bu yiizden riiyalarini
mektupla gondererek yol alan Sultan III. Murad'in riiya defterinde kendisine “vdki olan” diis,
tecelli, ilham, musahede, hayal ve hatta cesitli sesler ayn butiinin pargalarn olarak ele
alimirlari2%2 Asiye Hatun'un gordikleri de ille bugiin anladigimiz manada uykuda diisen
disler degildir; kimini “gaflet olur gibi” oldukta goriir, kimini “dlem-i batinda.. miisGhede”
eder, kimi zaman da uyanik diyecegimiz bir aninda, mesela “aksam namazin kilarken, efendi
hazretleri kalbii[n]de mutasavver olup kalbii géziiyle miisdhede” eder ve bu haldeyken seyhiyle
konusmaya girer. Burada onemli olan Hatun'un irrasyonel oldugu ya da belki bu konusmay1
uydurmasi degil, karsisindakilerin (ve baska kaynaklardan kolayca anlasilacagi gibi daha nice
insanin) boyle bir gormeyi ve boyle bir goriismeyi olabilirin, makuliin sinirlan iginde
saymasidir. Osmanl kiltirinde “gorsel” sanatlarin niteligi tartisilirken belki de ise
Osmanllarin gormek'ten ne anladigi ile baslamak gerek.

Ayrica, tabir, fal ve niicum gibi “bilimlere” basvurma egilimi, siyaset tarihinin biiyiik
devamlilik gosteren o6gelerinden biridir. Ahd-i Atik'te ve Kuran'da sozu edilen firavundan
Ronald Reagan'a kadar, hiikiimdarlarin tabir ve niicum gibi yollarla bir yerlerden haber
almaya calistiklar1 bilinir Osmanl hanedaninda riiyaya hirmet, kurulus efsanesinden, yani
Fuat Kopruli'nin hakli olarak tabiroloji alanindan c¢ikarip mitolojiye yerlestirdigi, bazi
kaynaklarda Osman Gazi'ye bazilarinda babasi Ertugrul Gazi'ye yakistirilan devlet kurma
rilyasindan, II. Abdiilhamid'in emriyle el-Nabulsi tabirnamesinin ¢evrilmesine kadar ¢esitli
orneklerle karsimiza ¢ikar. Bunlarin belki de en ilginci III. Murad'dir: Sehzadeyken Manisa'da
gordugu bir ruiyasini tabir ederek clilusunu haber veren Siica Dede'ye (6. 1582) tahta ciktiktan
sonra biuyiik iltifatlarda bulunmasi bir yana, riiyalariyla olan yakin iliskisini 6mitr boyu
surdirmus, gorduklerini Seyh Siuca'ya yazihh olarak iletmis ve bunlar, gelecegin
arastirmacilarin1 diistintircesine, bir kitapta derlenmistir.22¢ Ayni sultan daha sonra,
riyalarini yildizi yeni yeni parlamaya baslayan Seyh Mahmud Hiida'i'ye génderme yolunu
secmistir.

Riya konusunda zaman icinde ve cesitli kiiltirler arasindaki stirekliliklere deginirken,
degisiklik ve farklilik olmadigi, riyanin tarihte tarih-oncesi bir konumu oldugu izlenimini
vermek yanlis olur. Gerg¢i cok uzun stireli, agirkanl zihniyet kaliplan arasindadir. Mesela, antik



cagin “en ¢ok satan” tabirnamesi, yani Efesli Artemidorus'un Oneirocritica'sindaki temel
goruslerin  bircogu Hiristiyan ve Miisliman gelenekler icinde bu yilizylla kadar
yinelenmistir.2#2 Ama yeni sartlar ve kavramlastirmalar baglaminda evrilerek. Ornegin,
Avrupa ortagag tarihinde “on ikinci yiizyil ronesans1” adi verilen, “direngli derin yapilarin
devamlilig1 i¢inde [beliren] kiltiirel ve zihni sigrama” olgusunun bir boyutu da, Le Goffun
deyimiyle, Hiristiyanlhigin ilk binyilinda daha ¢ok seytani yani vurgulanan “riiyanin yeniden

fethi”, yavas da olsa fizyolojik yanlarinin daha ciddiyetle ele alinmasidir.i248

Ote yandan, ayn1 devirde hatta aym sosyal ziimre icinde bile goriisler farkhlasabilir. Gelibolulu
A1, 11I. Murad devrinin “ihtildl-i zaman ve havadis-i kevn ii mekdn”1 arasinda dérdiincii hadise
olarak, Siica Dede'nin soziini ettigimiz “ta'biri takdire (yani, Allah'in yazdigina) muvafik olup”
dogru cikt1 diye nice iltifat gormesini kaydeder ve uzun uzun elestirir.{22 Ama buna basit bir
rasyonalizm-irrasyonalizm catismasi olarak bakmak yanhs olur, Ali'yi pozitivist bir
yaklasimla ¢agdaslarinin akildis1 egilimlerini elestiren bir on dokuzuncu ytizyil diistintiri gibi
algilamamak gerekir. Bir kere Ali, “rilyay1 inkar” etmez. Yine Kiinhii'l-ahbdr'da kendisinin
anlattigina gore, Saatci Hasan Pasa'nin bir riyasinmi bizzat tabir eder ve IIl. Murad'in pek
yakinda 6lecegini kestirir.i22%

Yani elestirisinin asil hedefi felsefi degil politiktir Gelibolulu'nun burada “ihtilal” diye
niteleyerek hedef aldig1 olgu, sanirim, Seyh Stica gibi birisinin bunca niifuz elde etmesi oldugu
kadar, dolayl bir sekilde, seyhin hamisi oldugunu belirttigi Raziye Hatun ve bu vasitayla,
genel olarak “mukarribin”in 6zel olarak da haremin III. Murad devrinde artan miidahaleleridir.

Acik olan su ki, riya anlatilar1 baglaminda siyasal bir soylem gelistirilir ve gug iliskileri
sebekesinde kimin nereye oturacagi konusunda taraflar arasinda bir tart(is)ma, bir gozden
gecirme, bir “pazarhik” sturdurilir. Bu ytizden ruyanin hakikati konusunda stiphecilige fazla
prim vermeyen toplumlarda bile diisler ve yorumlari siyasal ag¢idan her zaman tekin
olmamistir. Tabir ve tefatl gibi yollarla edinilen “bilgiler”, siyasal rejimleri ve sosyal yapilarin
icerdigi baski unsurlarim1 tehdit edebilir Buradan, goruldiigii anlatilan riyalarin baska
amaglarla uyduruldugu sonucu ¢ikmaz: Insanlar gercekten fetih, zafer, kargasalik, isyan ya da
kurtulus ruyalarnn gorebilir elbette. Hatta riiyalarin, hi¢ olmazsa bir yanlaryla, kisilerin
kaygilarin1 ve tizerlerinde hissettikleri baski unsurlarini “gozden gecirmeye” yaradiklarini
sOylemek i¢in, Freudcu olmaya gerek yoktur sanirim. Hiikiimdarin zaferi riyasi gortilebilecegi
gibi, zulimden kurtulusun riyasi1 da gorulebilir; babanin meslegine girme riyasi
gorulebilecegi gibi, evden uzaklasma riiyasi da goriilebilir. Bu ylizden kimi zaman, gorilmis
de uydurulmus da olsalar; diisler ve yorumlar kovusturmaya ugrayabilir. Bizans imparatoru
Justinyanus (521-565) cesitli fal yontemleri ile ayni kalemde tabirciligi de yasaklar mesela.
Ama modernizm Oncesi Miisliman geleneginde oldugu gibi, Hiristiyan geleneginde de
ruyalarin uzun vadede sarsilmayan saltanati suradan bellidir ki, imparator II. Konstans (641-
668) kendine 6zel bir diis yorumcusu tutar ve birkac¢ ytlizyil sonra Porfirogenitus'un (VIL
Konstantin, 913-957) Bizans tesrifatin1 ele alan eserinde imparatorun sefere gotirdugu
kitaplar arasinda bir de tabirnameye rastlanir{251

Diis anlatilarinin siyaset diinyasinin disindaki Kisisel iliskilerde de karsilikli bir gozden
gecirme, bir pazarlik araci olabilecegine giizel bir 6rnek, Asiye Hatun'un defteri. Hatun
yazdiklariyla konumunu degistirmeyi, bir yerlere varmayir umar (Bunu art niyetlilik,



samimiyetsizlik olarak gormedigim aciktir sanirim). Bu ugurda yerlesik gelenek ve
kurumlarin kendisine verdigi imkanlardan yararlanmak konusunda azimlidir, ama olciiyt
kacirmis olabileceginden de stirekli stiphe duyar. Hi¢ olmazsa bu konudaki duyarhgini siirekli
belirtmek geregini duyar. Goriilen riiyalarin ya da goruldigu iddia edilen riiyalar ekseninde
gelistirilen soylemin, insanlarin diinya kaygilarini dile getirmekte ve ¢6zmeye yonelmekte bir
rol oynamasini miimkiin kilan sosyal protokol, islami gelenekte “istihare” kavraminda daha
da billurlagir. Yani insanlarin, kafalarini kurcalayan bir konuda cevap almak tmidiyle
daldiklar1 uykularda o konuyu aydinlatacak bir seyler gormeyi isteyebilecekleri, bir cesit
bilingli diis ¢cagirma tekniginin gecerligi, kabul edilmistir.

Asiye Hatun'un Muslihiiddin Efendi ile yazismaya baslamasindan yaklasik on yil 6nce, aile ve
meslek baskilarindan kurtulmak ve diinyay1 gezmek timidiyle kivranan Istanbullu bir gencin,
derdini halletmesinde boyle bir stratejik riiyanin, hi¢ olmazsa edebi ac¢idan, yardimina
kosmasi1 bu sayededir. Ger¢i “sefaat” diyecekken “seyahat” demesini diis sirasinda dilinin
stur¢mesi gibi anlatir Evliya Celebi, modern okurlar da -kendimden ve okul siralarindan beri
bu iinlii dis anlatisin1 konusma firsati buldugum c¢esitli arkadaslarimdan yola ¢ikarak bir
genelleme yapmama izin verilirse- “bizi aldattigin1 m1 saniyorsun?” diye bilgiclenirler. Ama
Evliya'nin niyeti kimseyi aldatmak degildir ya da hi¢ olmazsa her iyi edebiyat¢inin yaptigi gibi
aldatmacasina okuru da ortak ederek isi getrefillestirir Diis anlatisinin nasil anlasilmasi
gerektigi konusunda okuyucuya ¢ok ipucu verir, dolayisiyla riiyay1 asil metinden okuyan ve
ruya/gormek konusundaki yaklasimlara asinaligi olanlar, Evliya'nin bir 6mir ve on ciltlik
gezginliginin mukaddimesi olan diistiinii sevimli ama basit bir aldatmaca degil, birkag¢ dizeyde
okunabilecek karmasik bir anlat1 olarak gorebilirler saniyorum. Kendini Ahi Celebi Camiinde
sahabe-i kiramin huzurunda buldugu riiyaya gecmeden 6nce uzun zamandir, “peder ii mdder
ve listad [ii] birdder kahirlarindan nice halds olup cihdngest oluram?” diyerek “istihdreye talib
ve miiddavim” oldugunu ve “cendb-i hazret-i celil tarafindan istimdad taleb” ettigini yazar.
Ustiine iistliik, sonradan dili siir¢iip peygamberi giilimsetmesi ve seyahat dileginin kabulii
miijdesiyle doruklanan diistiinii “beyne’n-nevm ve'l-yakaza,” yani uyku ile uyaniklik arasinda,
gordigiini s6yleyerek okurlara bir de goz kirpar.222

Hem unutulmamal ki kimse riiyasini “oldugu gibi” bir baskasina gosteremez, ancak anlatir.
Dolayisiyla elimizde ruiyalarin kendileri degil, gorulmis ya da uydurulmus ruyalarin, sozli ya
da yazil anlatilari, yani ¢atilmis kurgulanmis metinler olabilir ancak. Bu nedenle tarihi riiyalar
edebiyat tarihinin de ilgi alanina girerler.t223!

Ruyalarin ya da riiya anlatilarinin icerigine gelince, bu konu bile psikologlarin tekelinde
degildir. Cesitli tarihcilerin savundugu tizere, riiyalarin ytizey ve hi¢ olmazsa bir ol¢tliye kadar
derin icerikleri tarih icinde olusan Kkiiltiirel yapilar cercevesinde bicimlenir{2% Melik
Danismend Gazi fethedecegi sehirleri gorur, III. Murad Avusturya imparatoruyla glirese
tutusup sirtinin yere geldigini gorirt2% QOrhan Veli'nin Altindaghlar gibi, degisik sosyal
katmanlardan ve cinslerden gelenlerin de ayni riiyalarn gormeyecegi tabiidir. Kisacasi riiya
anlatilan, gorenin kimligine, gorilenin baglamina ve yorumlanisina gore degerlendirildiginde,
tarihcilerin ilgilendigi bircok sosyal ve kiiltlirel meseleye 151k tutabilir.
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Asiye Hatun'un riyalarla ilgili edebiyata gerek sozlii gerekse yazili kaynaklar aracilhigiyla
yakindan asina oldugu tahmin edilebilir Zira metindeki ¢esitli deginmelerden Hatun'un
okuryazar olmaktan ote okuyup yazdigim, kitaplarla hasir nesir bir diinyasi oldugunu
anliyoruz. Mesela, Uzige'deki dergaha vakfettigini tahmin ettigimiz bir Kuran-1 Kerim'den s6z
ediliyor. Bir riiyasinda Asiye Hatun bu mushafin Muslihiiddin Efendi tarafindan Hazreti
Muhammed'e takdim edildigini goriir. Gergi Islamiyet'in kutsal kitabinin bir Miisliimanin
elinde bulunmasi entelektiiel agidan pek dikkate deger bulunmayabilir, bunun bilmek ve
anlamak arzusundan ¢ok inanmanin ya da gelenege bagh olmanin bir disavurumu oldugu 6ne
siiriilebilir. Nitekim Prof. Ismail Eriinsal'dan ilham alarak, tereke defterlerinde cesitli
siniflardan Osmanlilarin miras kayitlarini inceleyerek yaptigimiz arastirmalarda en ¢ok
kisinin sahip oldugu (ve sanirim okudugu) kitabin, kolayca tahmin edilebilecegi gibi, Kuran-1
Kerim oldugunu gordiiysek de, sadece bu veriden bu kisilerin disiince diinyas1 hakkinda bir
sonuc ¢ikaramayacagimizi biliyoruz.

Ancak Asiye Hatun'un adeti yerine getirmekten ote kaygilar1 oldugunu, kutsal metinle daha
zihni bir sekilde de ilgilendigini, bir de Ebussuud tefsirine sahip olmasindan anliyoruz.t22% Bu
kitab1 da seyhine gondermistir ve bir rityasinda seyhi kendisine muhabbetini ifade etmek i¢cin
bu olay1 hatirlatir: “Bize Ebussutd tefsiri irsdl eden Asiye Hatiin. Sen ki benim muhibbem ve
mahbubemsin, tdlibem ve matliibumsin.”

Ayrica iyi bir miirit olmaya c¢alisirken bu konuda yazilmis “el kitaplari”’ndan, yani
tarikatnamelerden yararlanir. Daha ilk mektubunda eski seyhinden soguyup yeni bir seyle
meylettigini belirtirken, Mehmed Dede'ye sorar: “Tarikatnamelerde goérmiisiim ki bir kimse
kendi seyhinden gayri yere tabiati ¢cekinse batini hazret-i vahidiyyeye a¢cilmaz. Acaba sultdnim,
kendi seyhimden mi acilmaz yoksa hi¢cbir tarafdan mi agcilmaz?”

Bir mutasavviftan beklenecegi iizere siirle de ilgilenir Asiye Hatun. Ozellikle Mevlana
Celaleddin Rumi'nin yazdiklarina iyice asina olmali; seyhi “dlem-i diinyd bir hankdhultahtir,
hddim biziz” dediginde diis gormektedir ama bu s6ziin Mevlana'dan alint1 olduguna hemen
uyanir. Ayrica kendisi de beyit diizmekten aciz degildir; Alis'in harikalar diyarina distusini
andiran bir diger diistiinde, evinde bir mermer kapagi kaldirip rastladigi merdivenden asagiya
indikten ve karsisina ¢ikan ¢esmenin suyundan i¢tikten sonra kendini Medine'de bulunca,
Ravza-i serife yuz suirer ve icinden bir seyler tasar: “evvel ti dhir viiciidundur sebeb her deviete /
el-meded ey destgir-i evvelin vii dhirin / hasre tahsis etme sultanim sefdat-kdrini1 / dlem-i
diinydda da ol destgir-i dcizin." 22

Okuduklarindan ve riiya defterini kaleme alis bigiminden Asiye Hatun'un oldukga iyi bir
ogrenim gérmiis oldugunu tahmin edebiliriz. (Uskiip gibi on bin haneye -ki bunun hepsi
Misliman degildir- 70 mektep, 9 dartilkurra ve 6 medrese diisen bir sehirde, hele bir alim kizi
icin, bu hi¢ sasirtici olmamal. Asil sasirtici olan, kadin-erkek Osmanlilarin egitimi hakkinda
ne kadar az sey bildigimiz.) Arapca, Farsca sozciiklere ve terimlere hakimdir. Ayrica
ogrenimle pek ilgisi olmayan bir diger agidan da basaril bir yazar sayilmali bizce: Goniil
hallerini stissiiz oldugunca etkileyici bir dille ifade eder. Mistik deneyimlerin yaziya
aktarilmasinda genellikle goruldigiu tzere, kisa ciimleler metne hakimdir. Kendi ruh
gelismesiyle ilgili siiphe ve tereddiitlerini ortaya koyarken yalin ve icten bir anlatim tutturur;
Uclinci ismi sirmeye hak kazandigini bildiren riiyalar siklasinca, soyle yazar: “Bunlar hatira



midir yoksa sahih midir? Hasa siimme hdsd, aziz hazretlerine inkdrimiz yoktur. Amma benim
bunlara liydkatim yoktur. Aldyis-i diinyd ile dlude olmusum. Hakka ldyik bir nesnemiz yok.
Bunlara istihkakim hi¢ yoktur. Hakk stibhdnehu ve tedldnin lutfu ¢oktur. Benim sultdnim ne
buyurursuz? lldm eylen.” Burada ve daha birka¢ yerde “hatira” sézciigiiniin yamltici zihin
oyunu anlaminda kullanilmasi da ilgi ¢ekici.

Metnin yansittig1 degerler diinyasini yorumlamak simdilik ¢ok zor. Gerek Asiye Hatun
hakkinda gerekse genel olarak kadinlar hakkinda o kadar az sey biliyoruz ki. Her seyden 6nce
Asiye Hatun'un ne kadar tipik oldugunu bilemiyoruz. Cevresi onu ne gozle goruyordu? Takdir
edenler oldugu gibi, aciyanlar, “vah zavalli, kendini bir seyhe kaptirdi, evde kaldi,” gibisinden
degerlendirmeler yapanlar var miydi? Israrla evlilige muhalefet edisini nasil yorumlayacagiz?
Islamiyet'te, Hiristiyanlik'ta oldugu gibi kesiscesine toplumdan uzaklasmanin yiiceltilmedigi,
dolayisiyla kendilerine din bilimleri, din hizmetleri gibi alanlarda meslek segenlerin, hatta
mutasavviflarin bile evlenip ¢oluga c¢ocuga karismasinin garipsenmedigi bilinir Ancak
Islamiyet'te Allah yolunda bekarligin hi¢ olmadigin séyleyemeyiz.28t Asiye Hatun’un riiya
defterinde de, gelin olacagi giin evden ka¢ip uzun émriiniin sonuna kadar tek basina yasayan
Afgan Mutasavvifi Hazret Babacan (6. 1931) kadar radikal olmasa bile,222 tecridi yegleyen ve
bunu nefis miicadelesinin ve diinyay1 reddetmenin dogal bir uzantisi1 olarak géren bir tavir
belirgin. Hele “sipah cinsinden” bir “4dem”le evlendirildigini gordiigi, kendisine bir siire elem
cektiren bir rityas dikkat cekici. Alim kizinin sipahiye varmasi ézellikle istenmeyen bir durum
muydu acaba?

Sosyal zumre, tabaka ve siniflar arasi iliski ve celiskileri anlamak icin birbirlerine karsi
tavirlarinin ¢ok daha iyi bilinmesi gerekir; bu konuyu arastirmanin en iyi yollarindan biri
degisik zumrelerin evlilik stratejilerine bakmak olsa gerek.

Ote yandan, gercekten Muslihiiddin Efendi'yle evlenmesi s6z konusu olsaydi, pek karsi
cikacakmis gibi bir izlenim birakmiyor. Hazreti Fatma'yla ilgili olarak inanildigi gibi hem evli
hem betiil olmak imkénsiz olmadigina gore, belki de evliligi, tasavvuf tarihinde bircok 6rnegi
goriilen tiirden bir “Platonik evlilik” olursa, kabullenecektir Hatun.#2% O da istedigi biriyle
olursa. Ya da belki, Asiye Hatun gibi okumus bir mutasavvifin tanimiyor olmasina pek ihtimal
veremeyecegimiz, Basrali Rabia Hatun'u ornek alarak hi¢ evlenmemeye kararhdir.{2¢ Evlilik
ve tecritle ilgili tavirlarin1 kesin ¢ozemesek de bir fikir edindigimiz Asiye Hatun, bu tavirlar
cevresinde kimlerle, ne dereceye kadar paylasirdi? Hi¢c olmazsa mektuplardaki bilgilere asina
olan Uc¢ dort kisinin, ayn1 degerlere gore yasamasalar bile, bu agidan kendisini anlayacagini

distntiyor olmall.

Asiye Hatun'un tislubundan yola ¢ikarak duygularinin akisina kapilmis, giigsiiz ve iradesiz bir
kadin oldugu sonucuna gidersek yanilmis olmaz miy1z? Koériu koriine bir seyhe baglanmadigi,
miursidinden ne istedigini bildigi, bu konuda kaderine razi olacak bir yapida olmadigi, seyh
degistirmesinden belli oluyor. Ne kadar miitereddit olursa olsun, bu degisikligi yerine
getirecek adimlar kendisi atmis, miursidi olmasini istedigi yabanci bir seyhe “bazi bahdne ile”
adam gondermis, ancak sonradan bu adimlara mesruiyet kazandiracak sekilde desteklenmek
ihtiyac1 duymustur.{262 Belki de ilk seyhinin “irsad tislubu” hosuna gitmemistir. Prof. Frederic
de Jong, Tirk Halvetiliginde, bilhassa Karabasi kolunda, seyhin genellikle pasif bir rol

tistlendigini yazar; bu anlayisa gore, viicut icin ruh neyse, miirit icin de seyh odur.i2%!



Karabasiligin Uskiip'te kendine bir yer edindigi diisiiniiliirse, Asiye Hatun'un sogudugu
seyhinin Uskiip Karabasi Halvetilerinden oldugu akla gelebilir, ama Halvetiligin bu kolunun o
yorelere daha bu tarihte yerlesmis olmasina pek ihtimal verilemez.2®% Zaten gayri-
miidaheleci irsad sadece Karabasilere has degildir; Halvetilik iginde var olan bir egilimi daha
uca siirmiistiir bu kolun izleyicileri. Ote yandan bir diger Halveti, yani Muslihiiddin Efendi, de
Jong'un bu tasvirine uymayan, miirsidin yaptiklarina ve ahvaline oldukcga aktif bir sekilde
karisan bir seyh izlenimi veriyor bu metinde.

Ustelik seyhi oldiikten sonra da tasavvuf yolunda ilerleme (ve belki de bununla birlikte
gelecek bir sosyal sayginlik) arayisim israrla siirdiiriir Asiye Hatun. Riiyalarda sik sik
karsimiza ¢ikan evlenme imgesinden yararlanirsak, bu kurumun geleneksel kultiiriimuzdeki
en koklu “arketip”’lerinden birine, yani nazlanan bir geline benzetebiliriz Hatun'u. daha ileri
bir asamaya hak kazandigi konusunda gelen c¢esitli uyanlara ragmen bunu kabullenmek
istemez, ama bir yandan da sabirsizlanir, bir an 6énce icazet verilsin ister. Mesela, “hu” ismine
gecmeden once ¢ok uyari almistir ama kendini layik gormez; Muslihiiddin Efendi 1srar eder,
bunlar ¢elebi seyhe yazip bildirmesini soyler. Hatun mektubu yazar, ama bu kez Hasan
Efendi'den gelecek cevabi beklemeye dayanamaz; bu konuda bir riiya daha goériir ve merhum
seyh, Uzice ile yazismanin sonug¢lanmasini beklemeden durumu Uskiip'teki Mehmed Dede'ye
bildirmesini sdyler. Hatun bu kestirme yolu kullanir ve “hu”ya gecer.

Bunlar tartismaktan amacimiz, Asiye Hatun'un Osmanli toplumundaki cinsler hiyerarsisini
devirmeye yonelmis bir protofeminist oldugunu iddia etmek degil elbette. Istemedigi bir
evlilik iliskisine girmemekte gerci direnir, ama “safa ile” uyanmasina neden olan seyhiyle
nikdhlanma riiyasinda efendinin “hdtidnu olup hizmetin eyle”yeceginin farkindadir. Bir baska
rilyasim anlatirken, daha ¢ok Avrupa dillerinde rastlanan ve bugiinlerde Incil'in yeniden
yazilmasi tartismalarina neden olan bir “cins kayirmasi” yapar, yani erkeklere has bir sozciik
herkes icin kullanilabilir gibi, diisiine giren “bir hibri hatin"un “Uskiib ddemine
benzeme”digini yazar. Daha da ilginci, insanin tasavvuf yolunda ilerlemesini bayagi ihtiyac ve
heveslerle engelleyen “veliler aldayici” diinyayi, aynen erkek mutasavviflarda (ve daha da
kuvvetle Hiristiyan aleminde) rastlanan bir imgeyle, bir “bedgehre... a’'ma avret” olarak gortir.

Belirli sosyal gruplarin tarihi c¢alisiirken, o gruplarin konumunu bilingli bir sekilde
donustirme cabalarina (is¢i hareketleri, kadin hareketleri, vb.) dncelik veriliyor genellikle.
Ancak, bu tir hareketlerin degisik toplumlarda nasil bicimlendigini veya basarili olup
olamadiklarini saglikh bir perspektiften degerlendirebilmek icin gereken ve toplum hayatini
butlincul bir sekilde anlamaya calisan tarihginin er veya ge¢ giindemine gelen daha miitevazi
bir is var: miskinlikle isyan arasindaki sahrada giinbegiin kosusturan siradan insanlarin,
kisiliklerini ve iliskilerini yogururken attiklar1 iddiasiz ve gosterissiz adimlarin izini strerek,
gundelik hayatta geleneksel rolleri yerine getirirken bile kisilere acik olan hareket alanlarini
ve sinirlart kestirmek ve bunlarda zamanla ortaya ¢ikan kiiciik deprenmeleri 6lcmek. Asiye
Hatun gibi (hi¢ olmazsa simdiye kadar bildiklerimiz kadariyla) tarihe yon ¢izme, toplumu
yonetme veya dontistirme gibi bir iddiasi, olmayan birinin kendisiyle ve cevresiyle ilgili
yazdiklarini okumanin en buytik yarari, bu alana ve o6zellikle Osmanh toplum tarihindeki
rolleri agisindan ¢ok az tanidigimiz kadinlarin diinyasina, ufak da olsa, bir pencere agmasinda
yatiyor sanirim.
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Acaba kitaplara duskiinligi agik olan Asiye Hatun baska neler okurdu? Okuduklarini kimlerle
ve ne sekilde tartisirdi? Babasinin arkadaslarinin, diyelim Veysi Efendi'nin, sohbetlerine
katilir miydi? Annesi ve kardesleri de okumaya, tasavvufa merakli miydilar? Nerede ve ne tiir
musiki dinlerlerdi? Osmanl dinyasinin disinda olup bitenlerden nasil haber alirlardi? Hacca
gidip gelenlerden ya da dogudan mal getirip Uskiip ve Saraybosna iizerinden Avrupa'ya
aktaran ticaret kervanlarindan, Hindistan'da Sultan Sahcihan'in tam o yillarda karis1 Miimtaz
Mahal i¢in bir ulu tiirbe yaptirdigim, kizlar1 Cihdanara'ya bir seyhin cezbesi dokunup kendini
tasavvufa verdigini isitmis miydi acaba? Bunlar ve sadece kadinlar i¢in degil tiim Osmanh
toplumunun kultir hayati baglaminda sorulmasi gereken, nice benzeri soruyu simdilik
cevaplandiramayacagiz. Ancak, Sultan Ibrahim'in saltanatinin baslangicina rastlayan yillarda,
siyaset sahnesinin disinda, ilim ve tasavvufa bilgili bir sekilde dalmis Uskiip'lii bir kadinin ig
diinyasina ve seyhiyle iliskilerine 151k tutan bu kaynagi, benzeri kaynaklarin aranmasi ve
degerlendirilmesi uimidiyle, yayimlayarak, simdiye kadarki siyaset, kurum, iktisat ve erkek
agirhkh gelisme cizgisini asmaya dogru yonelen Osmanh tarihgiliginin merak ufuklarinin
genislemesine kugtictuik bir katkida bulunabiliriz belki.



METIN{265!

Haza risdle Uskiibf merhiim Kadri Efendi kerimesi Asiye Hdtiin tarik-i hakka siiliik itdiikde
'azizleri ahar diyarda olmagla rii'ydlarini tezkire ile i'lam itmek iktizasi hasebiyle tezkirelerintin
mlisveddelerini pistahtalarinda hifz idiip daui'l-bekdya irtihadl itdiiklerinde pistahtalarinda
bulunan gendii hattlari ile olan niishalardan tahrir olindi. Sahha.

Stiret-i mektiib. '[zzetlii sa'ddetlii sultdnum efendi hazretleriniin mii- bdrek dest-i seriflerin biis
idiip enva'-i ta'zim birle du'dlar 'arz olin- dukdan sonra: Beniim sultGnum, ma'liim-i serifdiir ki
bir kag senediir tarik-i hakka stiltik bi-sebeb gendtimiiz talib olmadin zuhir itmis idi.

Ben dahi miimkin oldugr mertebe cehd eylediim ve seyhe 'azim muhabbet itmis idiim. Tarikat
miicebince emrine muti' idiim. Her ne emr itse cdndan kablil iderdtiim. Muhkem muhabbetiim ve
i'timddum var idi. Muhabbetiim ve i'tikddum sebebile az zamanda iki sene miirtir itmedin esrnd-i
seb'ayr tamdm eylediim. Avn-i ildhi ile her biri bir vechile zuhiir itmisdiir. Ve'l-hdsil kalbiim gézi
bir mikdar ag¢ilmaga baslamis idi. Bu hdlde iken hikmetulldh séyle iktiza itdi, seyhiimden
muhabetiim zd'il oldi. Bi-sebeb. Anlardan zahiren ve batinen bir keder gelecek nesne yogiken
gendii nefsiim kabahatinden muhabbetiim teskin oldi. Sa'ir haltim dahi tenezziil itdi. Meseld
zulmetde kalmis. Ne kadarisldha sa'y itdiim tablatumi, miimkin olmadi Bu hdlde gamkin ve
mahzin iken Uzige’de Seyh Muslihiiddin Efendi hazretleriniin muhabbeti kalbiime diisdi. Ve giin
begiin ziydde olmaga basladl. Gegende [47a] vdlidiime ikddm idiip ba'zi behdne ile ddem
gonderdiik. Mahza asinalik olsun igtin. Hikmet Alldhun, dsinalik olduktan sonra muhabbet dahi
ziydde olup hatta simdi bir mertebe dertinumda gdlibdiir ki bir dn bir sd'at gonliim anlardan
farig degiildiir. Muhabbet goéniil tahtinda kardr eyledi. Bir mertebe ki miimkin olsa hdk-i
kademine canlar feda itmek cdna minnetdiir. Likin anlarun muhabbeti galib olduk¢a evvelki
muhabbet teskin old1. Likin yine yeni muhabbet kemendi boynuma bend olmagla yine bir mikddr
evvelki hdliime 'avdet olur gibidiir.

Bentim sult@num, ahvdliimiiz budur ki huzir-i 'izzete i'lam olm- di. Sa'ir ahvali hdmil-i varaka
hdce kadindan su'dl buyurun, tafsil eylesiin. imdi beniim efendim, lillahi te'dla ve liresiilihi, bu
rdzum diinyd ve dhiretde katunuzda emdnet olsun. Bir ka¢ zamdn idi ki kalbiimde gizli idi.
Allahdan gayri kimse bilmezdi. Simdi bi'z-zartire hace kadina israb olmdl. Zira basum beraberi
dostum ve her husiis- da mahrem-i rdzumdur. imdi bentim sultdnum, diinya ve dhiretde
birdderiim olasiz. Sizi gendii birdderiimden 'aziz biliirem. Beniim sultdnum, siz 'dlimsiniz. 'In ve
‘akil kuvvetiyle ne ma'kiil goriirsiz ve ne nasihat buyurursiz? Ahvaltimi 'aziz hazretlerine i'ldm
itmek ma' kill midiir yohsa stikiit mi evladur? Eger mahfi siziin vasitanuz ile i'ldm itmek ma'kiil
ise i'lam ideltim. Amma bolayki mahfi ola. Seyhiimiin kalbi bana miintesir olmaya, zira kati cok
ihsdnin gérdiim. Amma neyleyim biihtiyar? Mahfice kagid ile i'lam itsem mi? Beniim sultdnum,
lillahi te'ala 'ilm 'akil kuvvetiyle miiskilime bir ¢dre gériin. Tabi'atumda muhkem 1ztirdb vardur.
Bilmem bu hdl 'aldmeti hayr inidur yoksa nefs hilesi midiir? Biihtiydr bir hdldtir, zuhtr itdi.
Beniim sultdnum ne buyurursiniz? Hace kadina bildiiresiz, bize i'ldm itstin. Ceviba muntaziruz.



Oyle ma'lim-i 'izzet ola. Beniiin sultdnum, tarikatndmelerde gérmisem ki bir kimse gendii
seyhinden gayri yire tabi'ati gekinse batini hazret-i vahidiyyeye [47b] agilmaz.

Acabad sultdnum gendii seyhiimden mi agilmaz yoksa hic bir ta- rafdan mi acilmaz? 'Ilin ile nice
biltirsiz? Lutf idiip i'lam buyurun. Zira ki kalbiimde 'azim iztirab vardur. Baki hirninet-i 'ilm
[tijma’'arif mezid bad.

Bu risale, Uskiip’lii merhum Kadri Efendi'nin kiz1 Asiye Hatun hak yola girdiginde, seyhleri
baska diyarda oldugu icin riiyalarini mektupla iletmesi gerektiginden, oldigiinde yazi
tahtasinda sakladigi miisveddeler arasinda kendi elyazisi ile bulunan sayfalardan kopye
edildi.

Mektup sureti: Izzetli, saadetli sultanim efendi hazretlerinin miibarek ellerini éper, nice
hiirmetlerle dualar génderirim: Benim sultanim, bilirsiniz ki birka¢ senedir hak yola giris, dyle
kendiliginden, biz talip olmadan, ger¢eklesmisti.

Ben de miimkiin oldugunca ugrastim ve seyhe ¢ok muhabbet gostermistim. Tarikatin
kurallar geregi emrine itaat ediyordum. Her ne emretse candan kabul ediyordum. Cok sevgim
ve giivenim vardil. Bu sevgi ve inan¢ sebebiyle az zamanda, iki sene gecmeden, yedi ismi
tamamladim. Allah'in yardimi ile her biri bir sekilde ortaya ¢cikmistir. Kisacasi, kalbimin gozii
bir miktar acilmaya baslamisti. Bu haldeyken, Allah'in hikmeti, 6yle icap etti, seyhime olan
muhabbetim azaldi. Sebebsiz. Onlardan ne ac¢ik ne ortili bana sikinti verecek bir sey
olmamisken, kendi nefsimin kabahatinden muhabbetim zayifladi. Sair ahvalim de inise gecti.
Sanki karanlikta kalmis gibi tabiatima ¢ekidiizen vermeye ne kadar ¢alistiysam da muimkiin
olmadi. Bu halde gam ve hiiziin icindeyken, Uzice'de Seyh Muslihiiddin Efendi Hazretleri'nin
sevgisi kalbime distii. Ve giinden giine artmaya basladi. Gegenlerde meseleyi babama agtim
ve bir bahane ile adam gonderdik. Asinalik olmasi i¢in. Allah'in hikmeti, asinalik olduktan
sonra muhabbet artti, hatta simdi artik i¢cimi Oylesine kapladi ki, bir an bir saat gonlim
onlardan vazge¢mez. Muhabbet goniil tahtina yerlesti. Bir mertebe ki miimkiin olsa ayaginin
bastig1 topraga canimi feda etmek canima minnettir. Lakin onlarin muhabbeti yerlestikce
onceki [seyhe olan] muhabbet zayifladi. Ama yeni muhabbet kemendi boynuma baglanmakla
yine az biraz evvelki haline doniis oluyor sanki.

Sultanim, ahvalimiz budur ki ylice huzurunuza bildirildi. Sair ahvali mektubu getiren hoca
kadina sorun, anlatsin. Simdi efendim, Allah i¢cin ve Resulii i¢in bu sirrin diinya ve ahirette
sizin katinizda emanet olsun. Uzun zamanlar kalbimde gizli idi. Allah'tan baska kimse
bilmezdi. Simdi zorunlu olarak hoca kadina acildi. Ciinkii basimla beraber dostum ve her
konuda sirdasimdir. Simdi sultanim, -diinya ve ahirette kardesim olunuz- sizi kendi
biraderimden daha aziz bilirim. Benim sultanim, siz alimsiniz. [lim ve akil giiciiyle neyi makul
gorursunuz ve ne Onerirsiniz? Ahvalimi seyh hazretlerine bildirmek mi makuldiir yoksa
suskunluk daha mu1 iyidir? Eger gizlice sizin araciliginizla bildirmek makulse bildirelim. Ama



gizli kalsin. Seyhimin kalbi bana kirilmasin, ¢iinkii gercekten ¢ok seyler verdi. Ama elimde
degil ki ne yapayim? Gizlice yazip bildirsem mi? Benim sultanmim, Allah i¢in, ilim ve akil
glicliyle bu derdime bir ¢are goriin. Tabiatimda ¢ok 1stirap var. Bilmem bu hal hayra alamet
midir yoksa nefsimin bir hilesi midir? Elde olmayan bir haldir, ortaya ¢ikti. Benim sultanim,
ne buyurursunuz? Hoca kadina bildirin, o bize aktarsin. Cevabimzi bekliyoruz. Oylece
malumunuz olsun. Benim sultanim, tarikatnamelerde okudum ki birisinin tabiati kendi
seyhinden baska yere yonelse, i¢i birlige agilmaz.

Acaba sultanim, kendi seyhimden mi agilmaz yoksa hi¢ bir taraftan mi1 agilmaz? ilim sahibi
olarak ne dersiniz? Liitfedip bildirin. Zira kalbimde c¢ok 1stirap var. ilim ve maarifiniz bol
olsun.
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Cevab-i mektib. Selimdan sonra: kadin hazretleri, bu fakiri diinyd ve dhiret kardashga ihtiyar
itmissiz. Kabil eylediik. Siz dahi biztim diinya ve ahiret kardasumuz olasiz. Hakk stibhdneht ve
te'ala ciimle iimmet-i Muhammed ile ciimlemiizi diinyddan dhirete imdn-i kamil ile gogmek
mtiyesser eyleye. Arz eylediigiintiz ahvdliin kiillisi ma'lim old1. Ol dertinunuzda galib olan 'aziz
hazretleriniin muhabbeti giizel haldiir. Allahii te’ala miibarek eyleye. Ve haliintizden anlanan
oldur ki insa'allihu te'dla siziin muhabbetiiniiz 'aziziin kalb-i seriflerine te'sir itmisdtir.
Elhamdiilillahi te'dla cdanib-i Hakkdan size 'azim lutf u ihsandur. Ganimet biltin. Ve Alldhti
te'aldya ¢ok stikr eylen ki ziyad eyleye. Her kimseye bu mertebe miiyesser olmaz. He- mdn Hakk
stibhdnehi ve te'dla devam-i sebat miiyesser eyleye. Ve sdlike lazim olan hernadn muhabbet ve
i'tikaddur. Allaht te'dla muhabbet ve i'tikadunuzi ziydde eyleye. Ve gendii seyhiintiz ile anlarun
mdbeyninde fark-1 'azim vardur. Herndn gecendeki arkuri yoldan Medine-i miinevvereye vdasil
olmak rii'yanuzdan kiyas buyurun. Efendi hazretlerintin nice nice ancilayin hulefasi ve miiridleri
vardur. Herndn Hakk celle ve 'ald size ve bize dahi ¢ok ¢ok 'aziziin miibarek yiizlerin bas goziyle
gormek miiyesser ve mukadder itmis ola. Ve seyhiiniiz sizi ol mertebeye dek getiirmis. Andan
ziyddesi insa'alldh 'azizden zuhiir idecekdiir. Anun i¢ciin anlardan muhabbetiiniiz bir mikddr
kesilmis. Ve esma-i seb'ay1 tekmil itmissiz ve anlardan murad ve maksid olan tezkiye-i nefs ve
tasfiye-i kalbdiir. Elhamdiililldh miiyesser olmis maksuda [vusil] [48a] vusiil. Insa'alldhii te'dla
'aziz hazretlerintin muhabbeti delildiir. Ve ahvaliintizi ri'ydlarunuzi 'arz itmek kati ma'kildur.
Herndn makstidunuz tizre mektiib yazun ve miihiirlen. Fakir dahi bolayki mu'temedtin "aleyh bir
ddem ile ir- sal idebile idiim. Ve gendiiye ismarlayalum ki bu kdgid kati mahfidiir sizden gayri
kimse muttali’ olmasin. Ve mukdbelesinde cevdabin i'ldm buyurdukda bir mu'temediin 'aleyh
kimse ile fakire irsal buyurasiz ve tenbih idesiz ki bu fakirden gayri kimsentin eline degmeye. Ve
du'dnuz rica idertiz. Bu fakiri du'd-i hayirdan feramis itmeyesiz. Zird kardaslikdan murad oldur
ki birbirtimtizi du'ddan unutmayayuz. Hakk siibhdneht ve te'dla ciimle timmet-i Muhammed ile
ctimlemlize erenler ve evliydlar himmetiyle ciimle tdliblere murddat-i maksidlarin hayr ile
miiyesser ve mukadder eylemis ola. Amin bi-hiirmet-i seyyidii'l-enbiyd’ ve'l-miirselin. Temme.

Mektubun cevabi. Selamdan sonra: Kadin hazretleri, bu fakiri diinya ve ahret kardesligine
secmissiniz. Kabul eyledik. Siz de bizim diinya ve ahret kardesimiz olunuz. Hak stibhanehu ve
teala cimle Muhammet iimmeti ile ciimlemizin diinyadan ahirete eksiksiz iman ile go¢gmesini



saglasin. Bildirdiginiz ahvalin hepsini 6grendim. O i¢inizi kaplayan aziz hazretlerinin
muhabbeti giizel bir haldir. Allahii teala mibarek etsin. Ve halinizden anlasilan odur ki,
insallahii teala sizin muhabbetiniz azizin yiice kalbine tesir etmistir. Elhamdiilillahi teala Allah
canibinden size biiytik bir liituf ve ihsandir, ganimet bilin. Ve Allahii tealaya ¢ok siikiir eyleyin
ki artirsin. Herkese bu kadar nasip olmaz. Hakk stiphanehu ve teala devamini saglasin. Ve
tarikata giren kisiye gereken muhabbet ve inanctir. Allahii teala muhabbet ve inancimizi
artirsin. Ve kendi seyhiniz ile onlarin arasinda biiyiik fark vardir. Hemen gecenlerde arka
yoldan Medine'ye varma riiyanizi hatirlayin. Efendi hazretlerinin onun gibi nice halifeleri ve
miiritleri vardir. Yiice Allah hem size hem bize azizin miibarek yiliziinlii kendi goziimiizle ¢ok
cok gormeyi nasip etsin. Seyhiniz sizi bir noktaya kadar getirmis. Ondan fazlasi insallah aziz
[Muslihiiddin Efendi] sayesinde gergeklesecektir. Bu yiizden ondan [yani, 6nceki seyhten]
muhabbetiniz bir miktar kesilmis. Yedi ismi tamamlamissiniz, bundan maksat nefsin
temizligi ve kalbin aritilmasidir. Elhamdiilillah maksadiniza varmissiniz. Insaallahii teala, aziz
hazretlerinin sevgisi buna delildir Ahvalinizi, riiyalarimizi mektupla arz etmeniz gayet
makuldir. Hemen istediginiz lizere bir mektup yazin ve miihtrleyin. Fakir de giivenilir bir
kimseyle gondereyim, kendisine de tembih edeyim ki bu kagitta yazilanlar son derece gizlidir,
baska kimse bilmesin. Karsiliginda bir cevap gelince, siz de giivenilir bir kimseyle fakire
gonderin ve tembih edin ki bu fakirden baska kimsenin eline degmesin. Ve duanizi rica ederiz,
bu fakiri hayir duadan mahrum etmeyin. Zira kardeslikten murat birbirimizi duada
unutmamamizdir. Hak stiphanehu ve te'ala climle Muhammet timmeti ile cimlemize, erenler
ve evliyalar yardimiyla, climle taliplere maksatlarina ulasmayi nasip etmis olsun. Amin,
peygamberlerin efendisi hiirmetine. Bitti.
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Ri'ya: 'id-i serifden mukaddem bazar irtesi sabah namazin edad idiip ta'yin buyurduklari evrdd-i
serifi dértyiiz tildvet idiip isrdk namdzin eda itdiikden sonra bir mikdar Istirdhat eylediim.
Rii'ydda gérdiim ki bir ddem bana dir ki: “Uskiib'den kat'-i 'aldka idiip Uzige'ye varup ol 'aziziin
nikdhina dahil olmak sana ldzimdur. Hatini yokdur. Sen hdtin olup hidinetin eyle. Nikdh
olduktan sonra mdabeyniiniizde mahremiyet olup miibarek eliyle cismiine dokunup ne kadar
emrdz-i bedeniyen var ise zdhiren batmen ciimle izdle olur. Cemi’ murdddtun hasil olur. Kalbtin
mititesellim olmisdur, hissiin dah1 hiikmine girsin. Elbetde elbetde 'aziziin nikdhina dahil olmak
gerek” diyti bana ikddm ider. Likin soyleyen kimdiir fark itmediim. Hele 'avret degiil er ddemdiir,
biliirem. Anun bu séziden bana hicab geldi. “Ne sozdiir ki dirsin? Beniim muhabbetiim rithdnidiir.
Allahti te'alanun makbiilii diir. Ol ecilden kalbiim teslim old1” direm. Yine ol adem didi ki: “Ol
'azizde begseriyet yokdur. Zdahirde gerce nds igcinde beser stretdediir, amma riih-i sirfdur. Anda hig
beseriyet [48b] yokdur. Likin nikdhina dahil olduktan sonra mahremiyet olup cismini mesh ider,
derdine devad ve rencine sifd olur, direm. Aklun ba sinda ise fursati fevt itme” diyti bana tenbih
ider. Fakire dah1 ke-enne nasthatiyle 'amil olup, ya'ni Uskiib'de olan 'aldkami mukatta' idiip
Uzigce'ye gitmek tedarikin iderem. Bu halile uyandum.

Yine tekrdr uyudum. Yine rii'yada gordiim ki Uzige'ye varmisam. Bir yirde 'aziz hazretleri oturur.
Ol sakfun altinda bir direk vardur ki ol sakfi tutar. Fakire dahi eyle el baglayup karsusinda
duraram. Ol direge dayanmigs, bir mertebe hicdbla, éninde dururam. Herndn namdazda kiydma
durur gibi. illd ki 'azize kati yakin. Bu esndda ogul- lart geldi. Vardum, ikisintin dahi dest-i



seriflerin biis idiip ol direk yanina geldiim. Oninde dururken uyandum.

Riya: Bayramdan onceki Pazartesi sabah namazini kilip [seyhin] tayin ettikleri evrad-1 serifi
dort yuz kere okuyup israk namazim kildiktan sonra biraz dinlendim. Riiyada bir adam
gordiim, bana: “Uskiip'le alakani kesip Uzice'ye gitmen ve o azizin nikdhina girmen gerekir.
Hatunu yoktur. Sen hatunu olup hizmet et. Nikdhtan sonra aranizda yakinlik olur, miibarek
eliyle cismine dokunur ve ne kadar beden rahatsizligin varsa gerek ylizeyde gerek icinde
olsun hepsi gecer. Buitiin dileklerin yerine gelir. Kalbin teslim olmustur zaten, duyularin da
onun hiikmine girsin. Elbette azizin nikdhina girmen gerekir’ diyerek yon veriyor. Bu
konusanin kim oldugunu g¢ikaramadim, yalniz kadin degil erkekti. Onun bu s6zi beni
utandirdi. “Nasil s6z bu? Benim sevgim ruhanidir. Allahii tealanin makbuliidiir. O ylzden
kalbim teslim oldu,” dedim. Yine o adam dedi ki: “O azizde beserlik yoktur. Gergi goriintliste
halk arasinda insan goriiniimiindedir, ama sirf ruhtur. Onda hig¢ beserlik yoktur. Ama nikahina
girdikten sonra aranizda yakinlik olur;, senin bedenine elini siirer, derdine devam, yarana sifa
olur, diyorum. Aklin basinda ise firsati kagirma” diye bana tembih etti. Fakire de sanki onun
nasihatine gore davranip, Uskiip'le ilisigimi kesmeye ve Uzige'ye gitmeye hazirlanirken bu hal
ile uyandim.

Yine tekrar uyudum. Yine riiyada gordium ki Uzige'ye varmisim. Bir yerde aziz hazretleri
oturuyor. Ol kerevetin altinda bir direk var ve kereveti tutuyor. Fakire de oyle el baglamis
vaziyette karsisinda duruyorum. O direge dayanarak, biraz hicap icinde, 6niinde duruyorum,
sanki namazda kiyama durur gibi. Ancak azize bayag1 yakin. Bu esnada ogullar geldi. Vardim,
ikisinin de miibarek ellerini éptiikten sonra yine o diregin yanina geldim. Oniinde dururken
uyandim.
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Yine bir giin bu tahayyiir ile gendii hdliime ta'acctib iderken gaflet aldi. Yine gordiim 'aziz bana
hitdb idiip buyurur ki: “Seveni biz dahi severiiz. Bize 'dstk olana biz dahi dsik oluruz. Asik
oldugumuz kimseyi bermurad idertiz” diyti buyururlar. Keenne bana bir safa geliip uyandum.

Yine bir giin bu saskinlik ile kendi halime hayretlenirken bir gaflet aldi. Yine gérdiim aziz bana
hitap edip buyurur ki: “Seveni biz de severiz. Bize asik olana biz de asik oluruz. Asik
oldugumuz kimseyi muradina erdiririz.” Bana adeta bir safa geldi, uyandim.
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Yine bir kerre beni gaflet alup hayali miisdhede olinup buyurur ki: “Evvel biz sana muhabbet
eylediik. Veli Dede'niin elinden seni biz alduk. Ihtiydrun eliinde degiildiir. Bizden muhabbet zuhiir
idiip sana nakl eyledi” diyti buyurd. Ekser hayadli miisdhede-i kalb oldukda tebesstim ile
hakir[eye?] nazar iderler gibidtir.

Yine bir kere beni gaflet ald1 ve [seyhin] hayali goriindii. Buyurdu ki: “Once biz sana muhabbet
eyledik. Veli Dede'nin elinden seni biz aldik. Iraden elinde degil. Muhabbet bizden ¢ikip sana



naklonuldu.” Cogu zaman hayali kalp g6ziiyle miisahede olundugunda tebessiim ile bakar gibi
geliyor.
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Ba'dehu bir gice bir mikddr gaflet[d]e gordiim ki efendi hazretleri gelmis. Miibdrek sinesin agdi
Gortirem, sine-i mlibdrekinde gtines mesdbesinde bir dyine vardur. Giines gibi miidevver,
niirdniyeti ziydde, rengi gdyet miicelld, musaffa altuna benzer. Ol dyinentin niin miibdrek beyaz
sakalinun arasindan tasra ¢ikar, su'le virtir. Bir dyi- nediir ki tabiri miimkin degtildtir. Ve'l-has il
diinyada bir nesneye benzemez. Miidevverligi gltinese benzer, ammd nirdniyeti giines gibi degiil.
Bir ['acd'ib] [49a] 'aca’ib nesne ki goz gormis degiildiir. Ya'ni ol dyine mtibdarek gogsinde btinyad
olmisdur. Ariyeti komak degiildiir. Herndn cism-i miibdrekindendiir. Ol dyine[yi] bana géste- riip
buyurdi ki: “Bu dyine icine bakan kimse cemal-i hazret-i Al- lah[1] miisdhede ider” diyti buyurdi.
Ba'dehu miibdrek sinesin értdi. Amma hakire icine bakmadum. Likin dyine[yi] gérdiim. Ba'dehu
beni 6nine getiirtip miibdrek boynindan riddsin bir ucin gendii tutup bir ucin bana tutdurup bi'at
virdi. Adet iizre Halveti seyhleri nice bi'at viriirse evvel istigfdr du'dsin okudup ba'dehil tevbe
dyetin oku- dup ba'dehii sehddet getiirtip telkin eyledi. Buyurd: ki: “Ta'yin eylediim ki dortytiz
evrdd-1 serife miiddvemet idesin. Istigfdar -bu minval iizre:
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-andan salavdt-i serif, andan fatiha andan ihlds-i serif okuyasin.lIs- rdk namdzin ve subhi
namdzin biziim usiliimiiz tizre kilasin. Israk namdzin alti rek'at kilup iki rek'at salavatii'l-Israk
iki rek'at isti'ze iki dahi istihdre kilasin. Subhi namdzin dort rek'at kilasin. Tevhide meggiil
olasin. Isimleri dahi evvelki usiil tizre miiddvemet idesin, bizde dahieylediir” diyii buyurdilar.
Ba'dehu el kaldurup du'd itdiler. Hakire dah1 miibdrek dilmenin épdiim. Urs kere miibdrek eliyle
ba- sumi sigadi. “Simdiden sonra sen bentimsin” diyti buyurdi Bu stirir ile uyandum. Amma kati
muhkem uyumaz idiim. Ke-enne herndn dsikdre gibi vaki' oldi. Elhamdiilillahi te'dla bir an bir
sa'at gonliim anlardan fdrig degiildiir. Da'ima hayilli miisdhede-i kalb oldukda nice diirlii
isdretler vaki' olur. Bu kadar i'ldm olindi. Temme.

Sonra bir gece bir miktar gaflet sirasinda gordiim ki Efendi Hazretleri gelmis. Miibarek
gogsunu actl. Gordim ki miibarek gogsunde giines gibi bir ayna var. Glines gibi yuvarlak, cok
151kl1, rengi gayet parlak, altina benziyor. O aynanin 15181 mubarek beyaz sakalinin arasindan
cikiyor ve sule veriyor. Oyle bir ayna ki tabiri imkAansiz. Kisacasi, diinyada bir seye
benzetemem. Yuvarlakligl giinese benziyor ama 1s1ltis1 gliines gibi degil. Bir acayip nesne ki
goz gormius degil. Yani o ayna miuibarek gogsiinde kurulmus, gecici olarak oraya konmus degil.
Sanki miibarek cisminden olusmus. Aynay1 bana gosterip buyurdu ki: “Bu aynanin igine
bakan, Hazreti Allah'in cemalini gorur” Sonra miibarek gogsiniu ortti. Ama hakire icine
bakmadim, ancak aynay1 gordim. Sonra beni oniine getirip mubarek boynundaki salin bir
ucunu kendi tutup bir ucunu da bana tutturup biat verdi. Halveti seyhleri adetlerince el
vererek telkin eyledi: Once istigfar duasini sonra tévbe ayetini okutup sonra da sehadet
getirip buyurdu ki: “Dért yiiz evrad-1 serif oku. Istigfar -bu sekilde:

“Estagfurullahi'l-azim ellezl 14 ilahe illa hiive'l-hayytl-kayy(m ve etibu ileyh”



--ondan sonra salavat’1 serif, sonra Fatiha sonra da Ihlas-1 serif oku. israk ve sabah namazim
bizim usuliimiiz lizere kil. israk zaman alt1 rekat kilip iki rekat israk namazi iki rekat istiaze
iki de istihare kil. Sabah namazin1 dért rekat kil. Tevhide devam et. isimleri de evvelki gibi
surdir, bizde de aynidir” Sonra ellerini kaldirip dua ettiler. Hakire, miibarek etegini 6ptum.
Uc¢ kere miibarek eliyle basimi sivadi. “Simdiden sonra sen benimsin,” diye buyurdu. Bu
sevincle uyandim, ama siki sikiya uyuyor degildim, sanki goziimin ontindeymis gibi oldu.
Elhamdulillahi teala bir an bir saat gonlim onlardan vazge¢mez. Hayali kalp goziine
dustiuginde, daima nice turlu isaretler olur. Bu kadar ilam olundu. Bitti.
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Diger: Biztim Ali Celebi gitdiikden sonra yedinci gice rii'yada gordiim ki bir kimse geliip bana dir
ki: “Sentin hdnende define zuhiir eyledi’. Fakire dah1 [49b] 'azim mesriir olup ol mevzi'e varup
gordiim ki bir cahun agzina yekpdre bir mermer komislar. “Define bunun altindadur” dirler. Ben
daht merrneri kaldurup cdhun icine bak- dum. Bir nerdiibdn gordiim. Nerdiibdndan. asaga
inerken bir latif riizgar eser ki cdna safa virtir, ta'bir olmaz. Bu mevzi'de riizgdr kandan geliir
diyti ta'acctib iderken bir kimse dir ki: “Bu rizgadr Medine'den geliir. Bu yol Medine yolidur ve
ravza-i serif yakindur” didiler. Bentim tahayytirtim dahi1 ziydde oldl. Nerdiibdnun nihdyetine
geldiikde bir latif cesme, kuma mesdbesinde yapilmis. Kati latif a'la suyi var ki db-i haydta benzer.
Andan bir mikddr su i¢dtim. Dahi biraz gitdiikde bir a'la bagge gordiim. Bdggce ha. Mukdbelesinde
Ravza-i Resilulldh. “Iste bu bdgce Medinediir, iste Ravza” didiler. Fakire dahi sevkiimden
serdseme gibi olup Ravza-i serife ytiz stirtip goztim yasin tazarru' ve niydz idiip 'isy@anum yad
idiip sefad’'at taleb idtip reca ideriim. “Sefd'at ya habibullah” diyt derdle gozyaslarin dokertim.
Hatta bir iki beyit okurum. Beyit: evvel ii dhir viiciidundur sebeb her devlete / el-meded ey destgir-i
evvelin vii dhirin / hasre tah sis itme sultdnum sefd'at-karint / 'dlem-i diinydda da ol destgir-i
‘dcizin. Okudugum beyit budur. Ba'dehu murddumca tazarru' niydz itdiikten sonra geldiigiim
yoldan yine tasra hdnerne ¢ikdum. Ol c@hun agzini yine mermer ile kapadum. Ya'ni kimse vak if
olmaya. Bir nd- ddan ona yol bulmaya. Mahstis gendiim iciin hifz eylediim. Bir mertebe mesrir
oldum ki diinyada dyle stirtir olmak miimkin degtildiir. Ya'ni oyle yadigdre layik oldum ki giinde
on kere murdd itsem Rav- za-i serife ytiz siirmek miimkindtir. Ta'acctb eylediim ki Medine-i serif
bu kadar mesdfe-i ba'id iken nice yakin oldl. Bu esndda bana bir kimse dir ki: “Bu yol Medine'ye
arkurt yoldur. Gayri yoli alti ay- ikdur, ammaAllahii te'dla sana bu arkuri yoli virdi. Kag kerre
istersen varmak miimkindtir” diyt. Bu safd ile [50a] stirtir ile uyandum.

Bir digeri: Bizim Ali Celebi gittikten sonra yedinci gece riiyada gordim ki birisi gelip bana
soyle dedi: “Senin evinde define ¢ikt1.” Fakire, cok sevindim ve oraya vardim, géordim ki bir
yerin agzina bir mermer koymuslar, “define bunun altinda” dediler. Ben de memeri kaldirip
yerin icine baktim. Bir merdiven gérdim. Merdivenden asag1 inerken hos bir riizgar esti ki
cana zevk verir, anlatmasi imkansiz. Orada durmus “bu riuzgar nereden geliyor?” diye
sasirmisken birisi dedi ki: “Bu riizgar Medine’den geliyor. Bu yol Medine yoludur. Ve o
miubarek kabir [Hazret-i Muhammed'in kabri] yakindir” Benim saskinhgim iyice artti.
Merdivenin sonuna gelince hos bir gesme gérdiim, kuma gibi yapilmis. Cok iyi, cok tath suyu



vardi ki, hayat suyuna benziyordu. Biraz su i¢tim. Biraz ilerledigimde glizel bir bah¢e gordiim.
Bahce ha. Karsisinda resulullahin kabri. “Iste bu bahce Medine'dir, iste Ravza” dediler. Fakire,

sevkimden sersem gibi olup miibarek Ravzaya ylz siiriip gozyaslan icinde niyaz edip
isyanimi hatirlayip sefaat diledim. “Sefaat ya habibullah” diye dertli gozyaslar1 doktiim. Hatta
bir-iki beyit okudum. Beyit: Evvel ii dhir viicudundur sebeb her deviete / el-meded ey destgir-i
evvelin vii dhirin / hasre tahsis itme sultdnum sefd'at-kdrint / 'dlem-i diinydda da ol destgir-i
‘dcizin. Okudugum beyit buydu. Sonra diledigimce af ve merhamet dileyerek yalvardiktan
sonra geldigim yoldan yine disar1 evime ¢iktim. O yerin agzini yine mermerle kapadim. Yani
kimse 6grenmesin. Aptalin biri ona yol bulmasin. Ozel olarak kendime sakladim. Oyle
sevindim ki diinyada bdyle sevinmek mumkiin degildir. Yani Oyle bir yadigara eristim ki
giinde on kere istesem o miibarek mezara yiiz siirmek miimkiin olacak. Medine'nin o kadar
uzak mesafedeyken boyle yakin olmasina sastim kaldim. Bu esnada biri bana der ki: “Bu yol
Medine'ye arka yoldur. Oteki yolu alt1 ay ceker ama Allahii teala sana bu arka yolu verdi. Kac
kere istersen varmak miimkiindtr.” diye. Bu keyifle bu sevingle uyandim.
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Yine bir defa: Rii'ydda gérdiim ki dahi bile bir iki hatinlar vardur. Bana dir ki: “Ben seni bir
ddeme nikdh eylediim. Bu hdtinlar anun cdnibinden gelmisdtir. Bunlara serbet virmek lazimdur”
dir. “Ol adem sipdh cinsinden bir kimsediir” dir. Bana ziydde 1ztirdb geldi. “Bana er ldzim
degiildii, ana varmam” diyti kati miicadele eylediim. Sonra, ol hdtinlar gitdiikden sonra,
merhiim Veysi Efendi ol mahalde hdzir old.. Benitim iztirabumi gordiikde bana hitdb eyledi:
“Kizum zinhdr elem ¢ekme. Ol ma'hiid ddeme seni kimse vermege kddir deglildiir. Ammad ben seni
Alldhun emri peygamberiin stinnetiyle Uzice'de Seyh Muslihiiddin Efendi hazretlerine 'akd-i
nikah eylediim. Minba'd elem ¢ekme. Mutlak ana tezvic eylediim” dir. Veysi Efendi'ntin bu
cevdbindan 'azim mesrir oldum. Keenne tahkik anlarun taht-i nikahinda oldum biliip bu safdyile
uyandum.

Yine bir kere riiyada gordim ki birlikte bir-iki hatun var. Bana diyor ki: “Seni birisine
nikdhladim. Bu hatunlar onun tarafindan gelmistir. Bunlara serbet vermek gerekir Adam
sipahi ziimresinden birisi.” Bana 1stirap bastirdi. “Bana adam gerekmez, ona varmam” diye
siki miicadele ettim. Sonra o hatunlar gittikten sonra merhum Veysi Efendi orada bulundu.
Benim 1stirabimi goriince bana hitap ederek: “Kizim sakin elem ¢ekme. Kimse seni o adama
vermeye kadir degildir Ama ben seni Allah'in emri peygamberin stinnetiyle Uzige'de Seyh
Muslihiiddin Efendi hazretlerine nikdhladim. Artik elem ¢ekme. Mutlaka onunla evlendirdim,”
dedi. Veysi Efendi'nin bu cevabina ¢ok sevindim. Ger¢cekmis gibi, kendimi onunla nikahl bilip
bu safa ile uyandim.
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Yine bir defa: Yine bir gice rii'ydda Hazret-i Habibulldh[i] gordiim. Hilye-i serifleri seklinde. Ol
miibdrek alninda nirint bile. Ya'ni Mi'rdca ¢ikarmis. Burdka binmis. Meld'ike-i mukarrebin
cevdnib-i erba'asinda bogristip nidad iderler ki: “Haza hatemii'l-enbiyd, hdza sirdc-i besirti 'n-nezir,
hdze Muhammed el-mustafa salla'lldhu 'aleyhi ve sellem” diyti Habibullaht Mi'rdca ¢ikarurlar.
Evc-ia'ldya hurtic iderken uyandum. Simdi Receb ayinda, Mi'rdc gicelerinde gordtim.



Yine bir defa: Yine bir gece riiyada Hazret-i Habibullah1 [Hazret-i Muhammed'i] gordiim.
Hilye-i seritlerindeki gibi. O mubarek alnindaki nuru ile. Mirac'a ¢ikarken, Burak'a binmis
olarak. Dort bir tarafinda melekler bagrisip sesleniyorlardi: “Bu, peygamberlerin miuhri [yani
sonuncusu], insanlar1 dogru yola sevk edenlerin mesalesi; bu, Muhammed Mustafa (s.a.s.)”
diyerek Hazret-i Muhammed'i Mirac'a c¢ikariyorlardi. En ust cennete ¢ikarlarken uyandim.
Simdi Recep ayinda Mirac gecelerinde gordum.
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Yine bir defa: Yine bir gice gérdiim ki bir hiibn1 hdtin. Kati taze degiil. Kim idiigin bilmem. Likin
Uskiib ddemine benzemez. Bir kimse geliip bana didi ki: “Bu hdtiin 'aziz hazretleriniin hdtini,
ogullarmun validesidtir. Anlardan degildiir’” Fakire dahi1 'azim hicdb eylediim. Bilmeyiip
ri'dyetde kustr eylediigiime ’6ziir iderken ol hdtiin bana dir ki: “Yakin gel. Kulagina bir iki soz
soyleyeyim, kimse isitmesiin”. Ben dah1 yakin geldiikde kulaguma soyleytip dir ki: “Efendi sana
vdfir selamlar ve du'dlar eyledi. Hem buyurdi ki: “Sana miijde olsun. Sentin rithin1 yaramaz isden
gectirdiik. Mesela [50b] hamr gibi. Daht anun emsali ne ise, ol yaramazilikdan geglirdiik. Minba'd
hatirun hos tutasin” diyti haber virdiikde ‘azim mesrur oldum. El- hamdiilillahi te'ala boyle olmis.
Anlar ki kutbti’l-aktdbdur, anlara bu kadar nesne ¢okdegiildiir. Anlara asindlik itdiikde ctimle
murddum hdasil olmasina kalbtiin sehddet iderdi. “Elhamdiilillah zuhtr eyledi” diyti bu stirtir ile
uyandum.

Yine bir defa: Yine bir gece giizel yuzli bir kadin gordiim. Pek genc¢ degil. Kim oldugunu
bilmiyorum. Ama Uskiiplii'ye benzemiyor. Birisi gelip bana dedi ki: “Bu kadin, aziz
hazretlerinin karisi, ogullarinin annesidir. Onlardan degildir” Fakire bayagi utandim.
Bilmeden saygida kusur ettigime ozir dilerken, o kadin: “Yaklas. Kulagina bir-iki soz
soyleyeyim; kimse isitmesin” dedi. Ben yaklasinca kulagima sunu soyledi: “Sana miijde olsun.
Senin ruhunu yaramaz islerden gecirdik. Mesela icki gibi. Daha onun gibi ne varsa, o
yaramazliklardan gec¢irdik. Simdiden sonra hatirini hos tut.” diye haber alinca ¢ok sevindim.
Elhamdiilillahi teala boyle olmus. Onlar ki kutuplarin kutbudur, onlara boyle isler cok degildir.
Onlara asinalhig siirdiikce biitiin dileklerimin gergeklesecegine kalbim sehadet ediyordu.
“Elhamdulillah gergeklesti” diye bir sevincle uyandim.
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Yine bir gice: Ril'yada gordiim ki bir ka¢ bed-gcehre 'avretler. Gézleri a'md. Dahi bir 'avret ol a’'ma
‘avretiin énine oturup keenne gézlerine 'ildc ider gibidiir. Ol a’'ma ‘avretden kalbiime kerdhat
geliip "“aceb kimdiir” diyii tefekkiirde iken ol 'avret séyleyiip bana dir ki: “Iste diinyd beniim. Bil ve
dgah ol”. Buni bildiikde bana gazab miistevii olup 'avrete setm-i 'azim idtip: “Bre rnekkdre
tarrdre sahrdre (sahhdre?), bre veliler aldayic, siikker gostertip zehir igtirici. Yikil git, yanuma
gelme. Beniim kardaslamin sana kabin idiip yine tiz taldk virdiler. Ammad ben sana kabin
kiymadum ki taldak virem. Yiiri git yakinuma gelme” diyii muhkem tenbih iderken, ol mel'iine bana
dir ki: “Eger bana muhabbetiin olmasa kirmizi atlas hdatiruna hos gelmezdi” diyti bana séyler.

Bana da ziyddegazab miistevli olup bu gazab ile uyandum. Bu vdki'anun dahi tafsili vardur.



Yine bir gece: Riiyada gordum ki birka¢ berbat surath kadin. Gozleri kor. Bir kadin o kor
kadinin 6ntne oturmus sanki onun gozlerine ila¢ stirtiyor gibi. Kor kadindan kalbime sikinti
geldi, “Acaba kimdir” diye diisiiniirken kar1 dedi ki: “Iste diinya benim. Bil ve 6gren.” Bunu
ogrenince bana gazap geldi, kariya ciddi kiifredip: “Bre mekkare, tarrare, sahrare., bre veliler
aldatici, seker gosterip zehir icirici. Yikil git, yanima gelme. Kardeslerim sana nikah kiyip
sonra tez elden bosadilar, ama ben sana nikdh kiymadim ki bosayayim. Yiru git, yakinima
gelme,” diye siki siki tembih ederken, o melune bana “Eger bana muhabbetin olmasa kirmizi
atlastan hoslanmazdin” diye seslendi. Bayagi bir gazaba kapildim. Bu gazapla uyandim. Bu
distn daha ¢ok ayrintisi var.
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Bir kag¢ defa vaki olmisdur ki ismullaha miiddvemet iderken, gaflet miistevii olur gibi, 'aziz
hazretlerini kalbtim géziyle miisahede idtip biz ism-i evveli stirerken, anlar mukabilde ism-i sdni,
ki “Allah”dur, miidavemet iderler. Bunlara hatiradur diyti mukayyed olmadum.

Bir ka¢ defa 6yle oldu ki ismullah1 zikre devam ederken gaflet geldi gibi oldu. Aziz hazretlerini
kalp goziiyle gordiim. Ben birinci ismi siirerken onlar karsilarinda ikinci isme -ki Allah'tir-
devam ederler. Bunlari zihin oyunudur diye fazla ciddiye almadim.
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Yine bir defa ismulliha miiddvemet iderken gaflet havdle olur gibi oldi. Keenne sag cdnibtimden
bir kirnesne bir murassa' hanger virdi. Kabzasi beyaz, galiba ya incil ya cevher elmasdur. Kim
dahi murassa’. Gendtimi cem’ idiip goziim [agdum?], nesne yok.

Yine bir defa ismullah1 zikre devam ederken kendimi kaybeder gibi oldum. Giliya sag
tarafimdan birisi bir miicevherli hancer verdi. Kabzasi beyaz, galiba ya inci ya elmas
cevherinden. Kini da miuicevherli. Kendimi toparladim, gozumiu a¢tim. Hi¢bir sey yok.
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Yine gaflet miistevli oldi. Yine gordiim ki bir kimesne. Bir altun tabak [i¢inde) [5 la] i¢ginde bir
murassa' bicak ve bir murassa' hanger ve bir murassa' kili¢c 6niimde kodilar. 'Acd'ib tuhfe ki
gozler gormis degil. Bundan bir mehabet geliipgendiimi cem' idiip, hi¢bir nesne yok.

Yine gaflet geldi. Yine gordiim, birisi var. Bir altin tabak icinde bir miicevherli bicak ve bir
miucevherli hancer ve bir miicevherli kili¢ koydular 6ntime. Acayip nadide bir sey ki gozler
gormiis degil. Bundan bir husu gelip kendimi toparladim, hi¢cbir sey yoktu.

\/
0’0

Ba'dehil yine bir defa ismulldha miiddvemet iderken gaflet olur gibi oldum. Efendi hazretleri
karsumda zdhir olur gibi haydli musavver oldi Ism-i evveli fakire miiddvemet iderken anlar ism-i



saniye miiddvemet iderler. Hattd lafz-1 Allaht tamdm eylediikde miibdrek agizlarindan giines
mesdbesinde bir niir ¢ikar, yukaru gider. Ba'z1 tizerlerine dokiiltir gibi, iizerlerine altun sagilur
gibi geliir. Her bar ism-i serifi tamdm itdiikde, boyle fakire ism-i evveli tamam itdiikde, anlar ism-i
sdaniyi tamam iderler. Bu halde iken uyanur gibi oldum. Bir iki defa Hazret-i Habibullahi 'alem-i
ri'yada gordiim. Efendi hazretleri ile bir yirde otururlar. Cak diz-be-diz olup otururlar. Ke- enne
hazret buyurur ki: “hd-ene Muhammed, hdtemti'n-nebiyyin. Hize Muslihtiddin, mahbtib-i hiidad,
ma 'stik-i enbiyd. Temme.

Sonra yine bir defa ismullah1 zikre devam ederken gaflet gelir gibi oldu. Efendi hazretleri
karsimda belirir gibi hayali bicimlendi. Fakire birinci ismi stlirerken o ikinciyi siiriiyor. Hatta
Allah so6ziinii tamamladiginda miibarek agizlarindan giines gibi bir nur c¢ikar ytikselir. Bazen
de Uzerlerine dokiiliir gibi, tizerlerine altin sacilir gibi iner. Her defa kutsal ismi tamamladikga,
boyle fakire birinci ismi tamamladik¢a o ikinci ismi tamamliyor. Bu halde iken uyanir gibi
oldum. Bir iki defa hazret-i peygamberi riiya aleminde gordiim. Efendi hazretleri ile bir yerde
oturuyorlar. Béyle diz dize oturuyorlar. Giiya hazret buyurdu ki: “Iste ben Muhammed,
peygamberlerin sonuncusu. Bu da Muslihiiddin, Hiida'nin sevdigi, nebilerin asik oldugu.” Bitti.
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Yine bir defa: Cum’a gicesi ahsam namazin kilarken efendi hazretleri kalbtimde mutasavver olup
kalbiim goéziyle miisdhede iderem. Hitab idiip buyurdilar ki: “Namdzdan sonra ism-i sdniye
miibdgseret eyle. Vakit miibdarekdiir’’ Fakire dah1 namdzi tamam idiip karsudan ta'lim ider gibi
evvelki ismi li¢ kerre didiikden sonra “rabbend tekabbel [ve] 'dteyna” ahira dek okiyup fatiha-i
serif[e] okuyup el ytize stirtip, ba'deht. buyurdilar ki: “Di imdi. Alldhun 'indyeti ve Rest- lulldhun
mu'cizdt-i kesirti'l-berekati ile ve biziim icdzetiimiiz ile sana ism-i sdniye izin verildi. Alldh
mlibdrek eyleye” diyii. Karsudan fakireye usiili tizre ta'lim buyurdilar ki bir ka¢ kerr[e] didiikden
sonra du'a eylediler. Ba'dehti buyurdilar ki: “Sen bana sad'irler gibi degiilsin. Muhabbet herndn
sende midtir? Bil ki [51 b] bizde on mertebe ziyaddediir. Tereddiidi defeyle” diyii buyurdilar Zird
fakirede tereddiid var idi.

Yine bir defa Cuma gecesi aksam namazini kilarken efendi hazretlerinin tasviri kalbime diist,
kalp goziiyle gordim. Soyle seslendiler: “Namazdan sonra ikinci isme basla. Vakit
miibarektir”. Fakire de namazi tamamlayinca karsidan ders ¢calistim gibi birinci ismi ti¢ kere
tekrarladiktan sonra “Rabbena tekabbel [ve] ateyna”y1 sonuna kadar okuyup, bir de Fatiha'y1
okuyup, ellerini siiriip, buyurdular ki: “Simdi soyle. Allah'in yardimi1 ve resulullahin bol
bereketli mucizeleri ile ve bizim icazetimiz ile sana ikinci isme izin verildi”. Karsidan fakireye
usuliine gore yapilacagini birkag¢ kere tekrarlayarak gosterdikten sonra dua ettiler. Sonra
buyurdular ki: “Sen bana otekiler gibi degilsin. Muhabbet yalniz sende midir? Bil ki bizde on
misli fazlasi vardir. Tereddiidi gonliinden kov.” Zira fakirede tereddiit vardi.
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Yine bir gice: Tehecciid namdzin edd idiip [smulldha miiddvemet iderken gaflet miistevli olup
efendimiiz hazretlerini 'dlem-i bdtinda miisahede idiip keenne buyurdilar ki: “Sana itdiigiim



muhabbeti mahliik kismindan bir kimseye itmediim”. Ba'deht fakireniin hdtiruma hutir eyledi ki
bende miicahede yok. Ke-enne bunlar haltim de- giil diyti kalbtime tereddiid geldi. Ba'dehii
buyurdilar ki: “Beniim miicdhede eylediigiim seniindiir”. Bu esndda fakireniin hdatiruma hutir
eyledi ki el'iydzu billah 'ucb kalbiime yiirtinmesiin diyii bir havf geldi. Ba'dehii buyurdilar ki:
“Kalbiine 'uch gelse eliim ile men' iderem. Gonliin beniim hiikmiimdediir. Istediigiim nesneyi
gonliine komam” diyti buyurdilar.

Yine bir gece tehecciid namazim kildiktan sonra Ismullahi siiriiyorken gaflet geldi, i¢ Aleminde
efendimiz hazretlerini gordim. Giiya buyurdular ki: “Sana gosterdigim muhabbeti baska
hicbir Tanr1 kuluna géstermedim.” Sonra fakirenin aklima geldi ki nefsimle yeterince cihad
etmedim. Sanki bunlar benim halim olamazmis gibisinden kalbime tereddiit geldi. Bunun
lizerine buyurdular ki: “Benim ettigim cihad senindir” Bu esnada fakire diisiindiim ki Allah
korusun kalbimi magrurluk kaplamasin diye bir korku geldi. Bunun tizerine buyurdular ki:
“Kalbine gurur gelse elimle engellerim. Gonliin benim hitkkmiimdedir. Istedigim seyi gonliine
koyarim.”
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Yine bir defa Ismulldha miiddvemet iderken ke-enne bir kdse ile su getiirdiler. Icer gibi oldum.
Nazar itdiim, kdse icinde su meger altun imis. Altuni i¢dtim. Efendi hazretleri buyurdilar ki:
“Sthhatler 'dfiyetler olsun’ Ba'dehii Ramazan-i seriftin evvel gicesi teravih kilur- ken kalbiim
imdrnet idiip fakire ardinda namaz kiluram. Cok cema’at bile. Ba'dehii oturup tesbih okurken
efendi hazretlerini kalbtim géziyle miisdhede iderem. Ke-enne buyurdi ki: “Nicesin hasret-i
firakum ile, nicesin nar-i istiyakum ile”. Ba'deht buyurdilar ki-: “Sen biliir misin bentiim nemsin?
Niir-i didem, servet-i sinemsin.”

Yine bir defa: Allah'in ismini zikre devam ederken giiya bir kése ile su getirdiler. icecek gibi
oldum, baktim, kase icindeki su meger altinmis. Altin1 ictim. Efendi hazretleri buyurdular ki:
“Sihhatler afiyetler olsun.” Sonra Ramazan-1 serifin ilk gecesi teravih namazini kilarken kalp
goziyle oyle gordim ki efendi hazretleri 6nliimde imamlik ediyor, fakire arkasinda namaz
kilyorum. Cok cemaat var. Sonra oturmus tesbih okurken efendi hazretlerini kalp goziiyle
gordim. Giiya buyurdu ki: “Nicesini aynligimin hasretiyle, nicesini 6zlemimin atesiyle.” Sonra
buyurdular ki: “Sen bilir misin benim nemsin? G6ziimiin nuru, sinemin servetisin.”
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Yine bir defa: Alem-i batinda efendi hazretlerini [gordiim]. Buyurdilar ki: ‘Alem-i diinyd
hankdhulldhdur, hddim biziiz". Fakireniin hatiruma geldi ki hazret-i Meviind bu keldmi
dimisdiir. Yine tekrdr buyurdilar ki: “Mevldna hayadtda olaydi, hdsiyem [gdsiyem?] gitiirmegi
cdnina minnet bileydi”.

Yine bir defa: I¢ Aleminde efendi hazretlerini gérdiim. Buyurdular ki: “Diinya alemi Allah'in
hankahidir, hizmetcisi biziz” Fakirenin aklina geldi ki bu s6zii Hazret-i Mevlana sdylemistir.



Yine buyurdular ki: ""Mevlana hayatta olsaydi hasiyem [gasiyem?] gotiirmeyi canina minnet
bilseydi.”
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Yine bir defa: Ramazan-i serifiin ahir Cum'a gicesi 'dlem-i batinda Habib-i Ekrem (salla'llahu
'aleyhi ve sellem) hazretlerini miisdhede idiip ya'ni bu mahalde efendi hazretleri karsudan zahir
oldi.. Hazret buyurd: ki: “Merhabd yar-i men, [can-i men] [52a] cdn-i men. Mah- biib-i hiida,
ma'stik-i enbiyd’. Ya'ni efendi hazretleri Habib-i Ekrem hazretleriniin yan inda oturdilar. Habib-i
Ekrem hazretleri miibdrek elin efendi hazretlerintin omuzina koyup, “hdze kutbii'l-aktab”
buyurdilar. Hem ol mevzi'de dahi ddemler vardur, ya'ni anlara bildirtir gibi. Bundan sonra
uyudum. Alem-i rfi'ydda gériirem ki bir bagce. Agaclari, otlart kurumis. Bir bed-zemin ki olmaz.
Bunun iginde yilanlar var imis. Bu bdggeden kalbiime bir mertebe nefret geliir. Ve bu yilanlardan
dahi havf iderem kaza ile biri sokmasun diyti. Bu esndda karsumda bir ddem zdhir oldl. Yaninda
bir tdze oglan var. Ol Gdeme minnet iderem ki bu oglana tenbih ide, ol baggcede kurnmis agaglari
otlar1 bigtip kestip gidere. Bu 1ztirdbla uyandum. Kalbiimde 'azim keder zuhtr eyledi. Ol bdggede
olan hdr ii hasak beniim 'ameliim, ol yllanlar nefs-i emmdaremdiir, diyii meliil mahzin tehecciid
narndzina middvemete meggil oldum, amma kalbtimde sevk yok. Hatiruma geliir ki mukaddem
boyle gorem sonra bum gérrnek [?] ma'liimdur ki bunlar beniim haltim degiildiir, diyt kalbiime
tereddiid geldi. Hele namdzi tamdm idiip ism-i serifi miiddvemete mesgiil oldum. Alem-i batinda
efendi hazretlerini kalbiim géziyle miisGhede eylediim. Buyurdilar ki: “Ol gérdiigtin bdgge
diinyddur. Ol icinde olan yilanlar diinydnun mal [ii] metd idur. DiinyGnun mdlt mdrdur. Allahu
te'dalanun 'indyeti ile ve biztim himmetiimiiz ile dtinydyi sana oyle gosterdiler ki hubbi kalbtinden
bi'l-kiilliye ihrdc ola. Ol yilanlardan havf itdiigtin, diinydnun madl [u] mendlinden nefret idersin. Ol
diinyddur. Tabt'atuna nigtin tereddiid getiirtirsin? Bize mtinkir misin?” diyti buyurdilar. Fakire
dahi: “hdsa sultGnum. Size miinkir degiiliim. Likin 'ameltim az, 'isyGnum ¢ok. Anungtin bu hali
gendiime hami idemem.” Buyurdilar ki: “Seniin 'isydnundan Alldhu te'dla rahmeti kati ¢ok
ziyadediir”. Bu hdlden gendiimi cem’ eyledtim.

Yine bir defa: Ramazan-1 serifin son Cuma gecesi i¢ aleminde Habib-i Ekrem (s.a.s.)
hazretlerini gordiim; efendi hazretleri karsidan gorindu. Hazret buyurdu ki: “Merhaba, yarim,
canim, Tanri'nin sevdigi, peygamberlerin asik oldugu.” Yani efendi hazretleri Habib-i Ekrem
hazretlerinin yanina oturdular. Habib-i Ekrem hazretleri miibarek elini efendi hazretlerinin
omzuna koyup “Bu kutuplarin kutbu olur” buyurdular. Orada baskalar1 da vardi, onlara bildirir
gibi. Bundan sonra uyandim. Riiya aleminde gorurum ki bir bahge. Agaclari, otlar1 kurumus.
Bir kot zemin ki olamaz. Bunun icinde yilanlar var imis. Bu bah¢eden kalbime son derece
nefret geldi, ve bu yilanlardan da korktum. Kaza ile biri sokmasin diye. Bu esnada karsimda
bir adam belirdi. Yaninda bir taze oglan var. O ademe rica ettim, bu oglana tembih etsin de
bahcedeki kurumus agaclari, otlar bicip kesip gidersin diye. Bu 1stirapla uyandim. Kalbime
buyuk bir keder ¢oktii. O bahcedeki dikenler, ¢copler benim amelim, o yilanlar da beni sehvete
yonlendiren nefsimdir, diye lizglin, mahzun tehecciid namazina devam ederek mesgul oldum.
Ama kalbimde sevk yoktu. Diistindiim ki 6nce boyle goreyim sonra boyle gormek malumdur ki
bunlar benim halim degildir diye kalbime tereddiit geldi. Namazi tamamlayip ism-i serifi
zikre devam etmeye koyuldum. I¢ dleminde efendi hazretlerini kalbimin goziiyle gérdiim.



Buyurdular ki: “O gérdiigiin bahge diinyadir. Igindeki yilanlar diinyanin mali ve metaidir.
Diinyanin mali yilandir. Allahii tealanin inayetiyle bizim hizmetimizle diinyay1 sana oyle
gosterdiler ki sevgisi hepten kalbinden ciksin gitsin. O yilanlardan korkmanin anlami su ki
diinyanin malindan varligindan nefret ediyorsun. O diinyadir. Niye tereddiit ediyorsun? Bizim
soylediklerimizi inkdar mi ediyorsun?” diye buyurdular. Fakire de: “Hasa sultanmim.
Soylediklerinizi inkar eder miyim? Ama amelim az isyanim ¢ok. Onun i¢in bu hali kendime mal
edemem.” Buyurdular ki: “Allahli tealanin rahmeti senin isyanindan ¢ok daha fazladir”
Toparlandim.
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Yine bir defa: Alem-i rd'ydda gérdiim ki efendi hazretleri beni muhkem tutup kocdi Gendiine
[52b] eyle sikdi ki glyda cemi’ viicidum hamir oldi sandum. Amma elem ¢cekmediim. Bir kirnesne
dir ki: “Hazret-i 'Omer Isldma geldiikde Hazret-i Restl (salla'llihu 'aleyhi ve sellem) 'Omeri béyle
kocup sikti. 'Omertin kiifri, sirki ayagi timagindan cikd Fakire direm ki: “ElI-hamdiilillih beniim
kiifriim yokdur’. Yine dirler ki: “Senden ag¢lik ve toklik ¢ciksun’” Mehmed Efendi Uzige'de iken bu
zuhtr itdi.

Yine bir defa riiya dleminde gordiim ki efendi hazretleri beni sikica tutup kucakladi. Kendine
dogru oyle bir sikt1 ki biitiin viicudum hamur gibi yogruldu sandim. Ama aci1 gekmedim. Birisi
dedi ki: “Hazret-i Omer Miisliman oldugunda Hazret-i Peygamber (s.a.s.) Omer'i boyle
kucaklayip sikti. Omer'in icindeki kiifiir, sirk ayaginin tirnagindan cikti” Fakire de dim ki:
“Elhamdiilillah benim kiifriim [zaten] yoktur” Yine derler ki: “ Senden aclik ve tokluk ¢iksin.”
Mehmed Efendi Uzige'deyken bu diis gortldi.
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Yine bir def’a: Aziz hazretleriniin vefdti haberi geldiikden sonra bir giin 'dlem-i batinda 'aziz
hazretlerini miisdhede idiip buyurdilar ki: “Biziim ictin elem ¢ekme. Beseriyet kaydindan halds
oldum. Sentin her ahvdliin ile yine kezalik takayytid olinur”.

Yine bir defa: Aziz hazretlerinin vefati haberi geldikten sonra bir giin i¢ aleminde aziz
hazretlerini gérdiim, buyurdular ki: “Bizim i¢in ac1 ¢ekme. Insanhk kaydindan kurtuldum.
Senin her halin ile yine eskisi gibi ilgilenirim.”
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Ba'dehu yine bir giin kalbiim go6ziyle 'aziz hazretlerin miisahede idiip buyurdilar ki: “Oglum
Hasana ittiba' eyle. Az zamanda biziim mertebemiize stiud ider”.

Sonra yine bir giin kalbimin goziiyle aziz hazretlerini gérdiim, buyurdular ki: “Oglum Hasan'a
baglan. Az zamanda benim mertebeme ytikselecektir.

\/
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Yine bir defada ism-i saniye miiddvemet iderken cemi’ esyddan “hii” saddsi geliir gibi oldl. Bu hdl



bir kag¢ defa vaki' old..

Yine bir keresinde ikinci ismi zikretmeye devam ederken biitlin esyadan “hu” sesi gelir gibi
oldu. Bu hal bir ka¢ kez daha oldu.

Y/
%

Yine bir defa ism-iserife miiddvemet iderken ke-enne 'aziz hazretleri mukdbelede “hi” dirler.
Bana dahi hitdb idiip buyurur ki: “Hi ismin siir. Sana icdzet”. Bir nice defa vaki' old1. [sm-i serife
mtiddvemet iderken gendtimi zdyi' ider gibi olup “hti” ismi kalbiime ilhdm olur. Bir nice defa gaflet

milistevli oldukda "aziz hazretleri zatiir olup “hii” ismin telkin ider.

Yine bir kere ism-i serifi zikre devam ederken giiya aziz hazretleri karsilik olarak “hu” diyor.
Bana hitap ederek buyuruyor ki: “Hu ismini siir. Sana izin.” Nice kere boyle oldu. Ism-i serifi
zikre devam ederken kendimi kaybeder gibi oluyordum ve kalbime “hu” ismi ilham oluyordu.
Bircok kere uyku hali bastirdiginda aziz hazretleri goriiniip “hu” ismini telkin ediyordu.

Y/
0’0

Yine bir defada 'aziz hazretleri 'dlem-i batinda buyurdilar ki: “Bize i'tibdr itmez misin? Ism-i sdlis,
ki 'hii'dur, emr-i hakk ile, peygamber hazretleriniin mu'cizdtile sana ta'yin oldr” Ve ba'zi
zamdnda gendii- me mesglil iken ke-enne cemi’ esyadan “hii” sadasi kalbtime geliir gibidiir.

Yine bir keresinde aziz hazretleri i¢ 4leminde buyurdular ki: “Bize saygin yok mu? Uciincii
isim, ki hu'dur, Allah'in emri peygamber hazretlerinin mucizesi ile sana verildi.” Ve bazen
kendimle mesgul iken ayni sekilde biitiin esyadan “hu” sesi kalbime gelir gibi oluyor.

Y/
%

Yine bir defa dahi rii'yada gordiim, “hi” ismine miida[ve]met iderem.

Yine bir kere riiyada gordim ki “hu” ismini zikre koyulmusum.

Y/
0’0

Yine bir gice yatsu namdzin eda idiip ism-i serife miidavemet iderken kalbtime ildm oldi: “Hil
ismine miiddvemet eyle” Bu tahayyiirde iken kalbiimde 'aziz hazretlerini miisdhede idiip
buyurdilar ki: “Cfuiib-i Hakkdan emr oldi. Hl ismine mesgil ol. Biziim icdzetii- miiz ile”. Yine
tekrar keenne kulaguma yapisup “hi” dir. Bana dahi [buyurur] [53a] buyurur: “Beniim
sultanum, bunlan yazup ¢elebi efendiye isdl eylediin.”

Yine bir gece yats1i namazim kilip ism-i serifi zikre devam ederken kalbime ilham oldu: “Hu
ismine devam et.” Bu saskinliktayken kalbimde aziz hazretlerini gordium, buyurdular ki: “Allah
tarafindan buyuruldu. Hu ismine koyul. Bizim iznimizle.” Yine tekrar sanki kulagima yapisip



“hu” dedi ve buyurdu: “Sultanim, bunlari yazip oglum Celebi Efendi'ye gonderin.”
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Sonra bunlar zuhir eyledi. Bir nice defa vdki' ol di. Ismulldéha miida- vernet iderken gaybet vaki'
olup “hii” ismi kalbiime ilhadm olur. Bir nice defa gaflet miistevli olup 'aziz hazretleri zdhir olup
“hti” isim telkin ider. Nice defa vaki' oldukda i'tibar itmeylip bir defada bu- yurdilar ki: “Bize i'tibar
itmez misin? Ism-i sdlis[i] sana ta'yin eylediim.”

Sonra bunlar oldu. Birgok kere. Allah'in ismine devam ederken, kendimi kaybeder gibi oldum
ve “hu” ismin kalbime diistii. Nice kere uyku hali bastirip aziz hazretleri belirip “hu” ismini
telkin etti. Nice kere boyle olmasina ragmen ben kulak asmayinca buyurdular ki: “bize kulak
asmaz misin? Ugiincii ismi sana tayin eyledim.”

\/
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Yine bir defa 'aziz hazretleri buyurdilar ki: “Emr-i Hakk ile, peygamber hazretleriniin mu'cizdtiyle
sana ism-i sdlis, ki 'hii'dur, sana ta'yin olundi” Bu hdl Rebiii’l-evveliin evvel Pengsenbe gtini
ikindiden evvel vaki' oldl. Ve ba'zi zamdnda gendiime megsgil iken ke-enne cemi' esyddan “hi”
sadasi geliir gibidiir. Bir ka¢ aydur ki gendii hdliime mesgiil iken 'aziz hazretlerini kalbtim goziyle
miisdhede idiip “hii” ismin telkin buyururlar. Yine “bunlar hatiradur, beniim liydkatum yokdur,”
diyti mukayyed olmadum.

Yine bir kere aziz hazretleri buyurdular ki: “Allah'in emri, peygamber hazretlerinin
mucizesiyle sana ti¢lnci isim olan “hu”, sana tayin olundu.” Bu hal rebiyiilevvel ayinin ilk
persembe glnii ikindiden once gergeklesti. Ve bazen kendimle mesgulken sanki biitiin
esyadan “hu” sesi gelir gibiydi. Bir ka¢ ay boyu boyle kendi halimdeyken aziz hazretlerini kalp
goziyle gordiim ve “hu” ismini telkin etti. Yine “Bunlar zihin aldatmacasidir, ben bunlara layik
degilim” diye ciddiye almadim.
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Yine bir giin ismulldla mesgil iken 'dlem-i batinda buyurdilar ki: “Hii ismine mesgiil oldukda her
murdda vasil olursin. Her miiskil feth olur” Her bar boyle vaki' olup bir kag¢ defa yine te'kid
eylediler, “bize muhdlefet mi idersin,” didiler. Eger du'dda eger namdzda her hdlde anlar
cdnibinden kalbtime ilham olur: “Elbetde 'hii’ ismine mesgiil ol,” diy1i.

Yine bir gin Allah ismini zikre koyulmusken i¢ aleminde buyurdular ki “Hu ismini
zikredersen, her dilegine ulasirsin. Her zorluk a¢ilir.” Her keresinde boyle olup bir kac¢ kez yine
tekrarladilar. “Bize muhalefet mi edersin?” dediler. ister duada ister namazda, her halimde,
onlardan kalbime ilham duser: “Elbette 'hu' ismine devam et” diye.
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Yine bir defada 'aziz hazretleri canibinden kalbiime ilhdm oldi ki: “Evvel hi, ahir hi, zdhir hi,
batin hi. Beniim sultdnum, bu halleri Celebi efendiye yazup génderiin.” Anlardan cevaba



miintazir iken 'aziz hazretleri cdnibinden isdret oldi ki: “Oglum Hasan'dan haber gelince
tavakkuf eyleme, Mehmed Dede'ye i'lam eyle.” imdi huziirunuza i'ldm olundi. Ne buyurursiz?
Bunlar hatir a inidur yoksa sahih midiir? Hasa stiimme hdsd, 'aziz hazretlerine inkdrumuz
yokdur. Amma beniim bunlara liyakatum yokdur. Aldyis-i diinya ile aliide olmisam. Hakka layik
[53b] bir nesnemiiz yok. Bunlara istihkdkum hi¢ yokdur. Hakk stibhdnehii ve te'dlanun lutfi
cokdur. Beniim sultdnum [ne] buyurursuz? I'ldm eylen.

Yine bir keresinde aziz hazretleri tarafindan kalbime ilham oldu ki: “Evvel Hu, Ahir Hu, Zahir
Hu, Batin Hu. Sultanim, bu halleri oglum Celebi efendiye yazip gonderin.” Onlardan cevap
beklerken aziz hazretleri tarafindan isaret oldu ki: “Oglum Hasan'dan haber gelince bekleme,
Mehmed Dede'ye bildir” Simdi size bildiriyorum. Ne buyurursunuz? Bunlar zihin oyunu
mudur yoksa ger¢cek midir? Hasa siimme hasa aziz hazretlerinin soylediklerini inkar edemem,
ama ben bunlara layik degilim. Dinya derdine dalmisim, Hakk'a layik bir nesnemiz yok.
Bunlart hi¢ hak etmiyorum. Hakk stuiphanehu ve tealanin lutfu coktur. Sultanim, ne
buyurursunuz? Bildirin.

Y/
%

Cevab: Her vechile ism-i sdlis hakkunuz olmis. Allahii te'dla miibdrek eylesiin. Herndn
miiddvemet eylen. Fakirden dahi icdzet olsun.

Cevap: Her acidan tciincii isim hakkiniz olmus. Allahii teala miibarek eylesin. Hemen devam
edin. Fakirden izin olsun.

Y/
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Bir defa dahi: ' Pengsenbe gicesi rii'ydda goériirem ki Hazret-i Habib-i Ekrem (salla’llihu 'aleyhi ve
sellem) hazretleriniin nikdhina dahil olup Habib-i Ekrem hazretleri ya'ni sahth bana nikah idtip
hdtum olmisam. Bir kimse bana dir ki: “Bu zamdnede peygamber hdtunlanndan herndn sensin.
Simden sonra sentiin eliin éperler.” Gendii hdltime ta'acctib iderem ve biltirem ki sahth bana nikdh
idiip anlar ile miilakat olmisam. Ve likin hazret-i sultdni 'aydnen gordiigiim bilmem.

Bir keresinde de persembe gecesi riiyada gordiim ki hazret-i peygamber (s.a.s.) hazretlerinin
nikdhina girmisim, yani peygamber hazretleri hakikaten bana nikdh edip hatunu olmusum.
Birisi bana dedi ki: “Bu zamanda peygamber hatunlarindan basta sensin. Simdiden sonra
senin elini 6perler” Kendi halime sastim ve dyle bildim ki gercekten benimle nikdhlanmis ve
onlarla bulusmusum. Ama hazret-i peygamberi acik¢a gordigumu soyleyemem.

7
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Bir defa dahi: Yine 'dlem-i bdatinda efendi hazretlerini miisdhede idiip kalbiim ile ke-enne 'arz
iderem: “Bu esrdrumi 'aceb kimseye i'lam itdiigiim ma kil midtir yoksa degiil midiir?” Buyurdilar
ki: “Biziim ile olan mu'ameleyi biziim Mehmed Dede'ye [iistii cizilmis] Halife'ye ol hatiina
didiigiinden nesne ldzim gelmez. Anlara dahi fa'idediir ve bize dahi takarriib rii'ydda olur,” diyti
buyurdilar.



Bir kere de, yine i¢ aleminde efendi hazretlerini gordiim, kalbim ile giiya diyorum ki: “Bu
esrarimi acaba kimseye duyurmam makul miidiir degil midir?” Buyurdular ki: “Bizim ile olan
muameleyi bizim Mehmed Halife'yve ol hatuna dediginden bir sey [sOylemen?] gerekmez.
Onlara boylesi daha yararhdir. Bize yakinlasmaniz riya ile olur.”

7
L. %4

Yine bir defa: 'Arefe gicesi muhkem sitma tutup siddet-i hararetde iken O0yle misahede
iderem ki efendi hazretleri kat1 yakinumda. Ke-enne basuma yapisup haliim sorar gibi. Dahi
buyurdilar ki: “Bu sitmanun tahtindan ¢ok fa'ide vardur. Nice bil. Gilindliz sa'im gice ka'im
olsan buna vasil olamazdin.

Yine bir kere: Arife gecesi siki bir sitmaya tutuldum, hararetim siddeti etkisinde 6yle gordiim
ki efendi hazretleri hemen yakinimda. Sanki basima yanasip halimi sorar gibi. Hem buyurdu
ki: “Bu sitmanin altinda ¢ok yararl seyler var. Oyle bil. Giindiiz orug tutsan, gece namaz kilsan,
bu yararlara ulasamazdin.
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Bir defa 'id-iserif gtini tenhdda gendii hadliime meggil olup du'dda iken gendiimi zdyi' idtip
‘aklum dagilmis. Yine efendi hazretleri za- hir olup buyurdilar ki: “Id-iserifiin miibdrek ola.
Insa'alldh 'azim bayrdma seniin ile ma'an vdsil olavuz,” diyii buyurdilar.

Bir kere mubarek bayram giinii tenhada kendi halimde duada iken kendimi kaybettim, aklim
dagilmis. Yine efendi hazretleri goriiniip buyurdular ki: “Bayramin miibarek olsun. insallah
buyuk bayrama birlikte ulasiriz,” diye buyurdular.
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Yine bir defa: Ramazdn-i seriftin dhir Cum’a gicesi nisfii'l-leylde evrddum olan ism-i serife mesgul
iken ke-enne 'aziz hazretleri kar- sumda zdhir olup fakire “hii” didiikde mukdbelede anlar “hakk”
dir- ler. Yine (bundan sonra] [54a] bundan sonra bir hiib-cemdl oglan. Basinda altun tdc giyer.
Sag kulaguma yapisup ben “hi” didiik¢e ol “hakk” dir. Yine buna mukayyed olmadum. Bu
hatiradur, diyii iltifat itmemek istediim. Tekrar 'aziz hazretleri karsumda zahir olup fakireye bu
vechile hitab idiip buyurdilar ki: “Bize Ebi's-su'iid tefsirin irsdl iden Asiye Hatiin. Sen ki beniim
muhibbem ve mahbiibemsin, tdlibem ve matli'ibumsin. Bu gice, ki miibarek Ramazdn-i seriftin
ahir Cum’asi nisft'l-leyldiir, Hakk te'd[la]nun emr-i serifi ve Habib-i Ekrem (salla'llihu 'aleyhi ve
sellem) hazretleriniin mu'cizat-i kesi- rii'l-berekati ile ism-i rabi’ ki, 'hakk'dur, sana istigdl itmege
izin vi- rildi,” diyti buyurdilar.

Yine bir defa: Ramazan-1 serifin son Cuma gecesi, gece yarisinda evradim olan ismi
zikretmekle mesgul iken aziz hazretleri aynen karsimda belirip, fakire “hu” deyince
karsiliginda onlar “hakk” diyorlardi. Yine bundan sonra bir gilizel yiizli oglan gordiim. Basina



bir altin ta¢ takmis. Sag kulagima yapisip ben “hu” dedikce o “hakk” diyor. Bunu da pek
ciddiye almadim. Zihin oyunudur, diye yiiz vermemek istedim, ama aziz hazretleri tekrar
karsimda belirip fakireye soyle hitap ettiler: “Bize Ebussuud tefsirini gonderen Asiye Hatun.
Sen ki benim sevenim ve sevdigim, isteyenim ve istedigimsin. Bu gece, ki Ramazan-1 serifin
son Cuma'sinin gece yarisidi, Hakk tealanin emri ve Peygamber (s.a.s.) hazretlerinin bol
bereketli mucizeleri ile, dordiincii isim olan “hakk”1 zikre sana izin verildi.”
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Ba'dehu: Yine fakireye gaflet miistevli olup 'alem-i ri'yada gortirem ki bir bi-nazir ota. Divdri
gtimiisden. Uzerinde “d ildhe illallih Mu- hammedun restilullah” altundan yazilmis. Cevdnib-i
erba'asi boyle. Yukanda bi-kiyds kandiller asiimis. Ba'zis1 altundan, ba 'zist envd-i cevherden. Bu
odanin [dal ile] ortasinda bir sdzerti'r-revan var, altundan. Suyi dahi altun akar. Ve'l-hasil bir
odadur ki 'akl-i beser idrak idemez. Ya'ni 'aziz hazretleri ol sudan fakireye virdiler, ammda su da
altun gibidiir. Yine gorsem, bu odanun sadrinda Habib-i Ekrem (salla'llihu 'aleyhi ve sellem)
hazretleri ciilus itmisler. Saginda solinda ciharyadr-i gtizin oturmigslar. Ba'zilar ayag lizre
dururlar. Habib-i ekrem (sall'allihu 'aleyhi ve sellem) hazretlerini miibdret hilye-i serifleri tizre
gordiim. Be'aynihi oyle gordiim. Hattd miibdret alni niirin ve miibarek ¢esm-i seriflerini ve
ebrilarin gdyet 'aydn fark eylediim, zahirde gértir gibi. Ve cihdrydr-i giizin hazretlerini, hey'etleri
ve sekl Ui semd4illerin, 'aydan gordiim. Tasradan tabaklar ile hediyeler ke-enne sultdn-i enbiydya
gettirtirler. Ayag tizre olanlar bu hediyeler ile takayyiid iderler. Bu esndda ‘aziz hazretleri
karsudan geliip, “selamun 'aleykiim ya seyyidii'l-evvelin ve'l-ahirin, habib-i rabbii'l-'dlemin,”
diylip mukdbelede sultdn-i enbiyd redd-i selam idiip, “mahbiib-i giizin hazretleriniin ¢ak
ortasinda oturup fakire vakf eylediigtim mushaf ‘aziz hazretlerintin elinde imis. Ke-enne sultdn-i
enbiydya 'arz idiip, “bu, fakireniin sultdnum hazretlerine hediyesi- diir,” didiler. Habib-i ekrem
hazretleri tebessiim idiip “tekabbel allihu bekablilin hasenin stimme kabbilnd siimme kabbilnds
timme kabbilna” diyti buyurup mushaf-i serifi miibdrek eline alup agcup nazar eylediler. Cihdryar-i
gtizin dahi alup nazar eylediler. Yine sultdn-i enbiya hazretleriniin miibarek eline virtip anlarun
elinde iken fakire uyandum.

Sonra: Yine fakireye gaflet geldi. Riiya aleminde gordim ki benzersiz bir oda. Duvar
giimiisten. Uzerinde altindan “la ilahe illallah Muhammediin resulullah” yazilmis. Dort tarafi
boyle. Yukarida essiz kandiller asilmis. Bazisi altindan, bazisi ¢esitli miicevherlerden yapilmis.
Bu odanin ortasinda bir sadirvan var, altindan. Suyu bile altin akiyor. Velhasil dyle bir oda ki
insan akli kavrayamaz. Aziz hazretleri o sudan fakireye verdiler, ama su da altin gibidir. Ne
gorsem, bu odanin basinda Habib-i Ekrem (s.a.s.) hazretleri oturmuslar. Saginda solunda dort
halife oturmus. Birileri de ayakta duruyor. Habib-i ekrem hazretlerini (s.a.s.) miibarek
bilyelerindeki gibi gordiim. Aynen oyle gordim. Hatta miibarek alnindaki nuru, miibarek
gozlerini ve yuzlerini acgikca seciyordum, sanki gergekten goriiyor gibi. Ve dort halife
hazretlerini, clisseleri ve sekl-ii semaillerini acik¢ca gordiim. Disaridan tabaklarla hediyeler,
sanki peygamberlerin sultanina getiriliyordu. Ayakta olanlar bu hediyelerle ilgileniyorlardi.
Bu esnada aziz hazretleri karsidan gelip, “Selamin aleykiim, oncekilerin ve sonrakilerin
efendisi, dlemlerin rabbinin sevgilisi” dedi, Peygamberler Sultani, karsiliginda selami alip
“Tanri'nin sevdigi, peygamberlerin asik oldugu” buyurdular. Aziz hazretleri de dort halife



hazretlerinin tam ortasina oturdu. Fakirenin vakfeyledigim Kuran-1 Kerim aziz hazretlerinin
elindeymis. Gliya peygamberlerin sultanina sunup “Bu, fakirenin sultanim hazretlerine
hediyesidir” dediler. Hazret-i Muhammed tebessiim edip “tekabbel Allahu bekabulin hasenin
simme kabbilna simme kabbilna siimme kabbilna” diyerek mushaf-1 serifi miibarek eline
alip act1 ve bakti. Dort halife de alip gozden gecirdiler. Yine hazret-i peygamberin mibarek
ellerine verdiler, onlarin elindeyken fakire uyandim.
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Yine bir defa: [sm-i serife mesgiil iken fakire “hii” didiikce 'aziz hazretleri “hakk” diyii buyurdilar.

Yine bir defa: Ism-i serife devam ederken fakire “hu” dedik¢e aziz hazretleri “hakk”
buyurdular.
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Yine bir defa ism-iserife miidavemet idiip “hi” didiikce ke-enne 'aziz hazretleri zdhir olup
buyurdilar ki: “Hakk' di. Hakk'dan buyuruldr”.

Yine bir defa ism-i serife devamla “hu” dedikce sanki aziz hazretleri goriiniip “Hakk de.
Hakk'tan buyruldu.” buyurdular.
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Ve yine ol gice, Ramazdnun dhir Cum'a gicesidiir, nisfti'lleylden sonra sabaha karib otururken ke-
enne bana didiler ki: “Hakk te'dld sana seldm eyledi”” Amma kulagila sada isitmek deglil, hernan
kalbtime ilhdm old..

Ve yine o gece, Ramazan'in son Cuma gecesi, gece yarisindan sonra sabaha yakin otururken
bana sanki “Hakk teala sana selam eyledi” dediler. Ama kulakla ses isitmek gibi degil, adeta
kalbime ilham oldu.

\/
0’0

Cevab: Baci kadin, bi-hadd ve ld-yu'add seldm ve du'dlardan sonra: Allahii te’dla miibarek
eylestin. Hiiccet ve burhadn ile ve her vechile hakkunuz olmis. Bu ‘asi yiizi karanun icdzetine
ihtiydcunuz yok, amma te'eddiib itmigssiz. Allaht te'dla addbunuz ziydde eyleyiip giinden giine
terakkiniiz ziydde ola. Icdzet olsun. Ism-i hakki stiresiz. Bu yiizi kdreyi dahi du'ddan unutmayasiz
ve's-selam.

Cevap: Baci kadin, sinirsiz ve sayisiz selam ve dualardan sonra: Allahii teala miibarek etsin.
Her tirli kanit ile hakkiniz olmus her agidan. Bu asi yiizli karanin iznine ihtiyaciniz yok, ama
edeplilik gostermissiniz. Allahii teala edebinizi artirsin ve ilerlemeniz giinden giine ¢ogalsin.
Bu izin olsun, hakk ismini stirtin. Bu ytlizi karay1 da dualarinizda hatirlayin vesselam.

7
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Yine bir defa: Miisdhede iderem ki bir ka¢c muhtesem 'azizler bir yi- re cem’ olup tevhid iderler.
Ba'dehu ismulldh siirtip “kayydm” ismin cekerler. Fakireye dahi hitdb iderler ki: “Sen dahi
'kayylim’ismin stir”. Seyhiime ‘arz itdiim, “kayyiim” ismin virdi.

Yine bir kere: Gordum ki bir kag muhtesem aziz bir yere toplanip kelime-i tevhidi zikrederler.
Sonra ismullahi siirtip “kayym” ismini cekerler. Fakireye de “Sen de 'kayyiim' ismini zikret”
derler. Seyhine sordum, 'kayyim' ismini verdi.

Y/
%

Yine bir defa 'id-i serif gicesi 'dlem-i [55a] batinda gortirem ki ha- bib-i ekrem (salla’llahu 'aleyhi
ve sellem) hazretleri ve efendi hazretleri bir yirde otururlar. Habibulldhun miibdrek basinda siydh
diil- bend var. Uzerinde kisve-i miibdreki 'aseli renk. Hilye-i serifdeki seklinde gériirem. Ba'dehu
Habib-i Ekrem hazretleri bir filori ¢ika- rup efendi hazretlerine virdiler. Anlar dahi bu fakireye
virdiler. Sag eliime alup bu filori eliimde biiytdi. Bir biiytik miidevver dyine gibi oldi. Amma rengi
altundur, likin dyine mesdbesindedtir. Gdyet mi- celld musaffa ki ta'biri miimkin degtil. Eliimde
tutarken batiruma hutir itdi ki “gdliba bu dyinediir ki Cemal-i Hazretulldh miisdhede olinur”
diyii. Ayine eliimde kaldi. Uyandim.

Yine bir kere: Bayram gecesi i¢ aleminde gordiim ki Habib-i Ekrem (s.a.s.) hazretleri ve efendi
hazretleri bir yerde otururlar. Habibullah'in basinda siyah tiilbent var. Uzerinde bal renkli
miibarek giysisi. Hilyedeki seklinde goriiyorum. Sonra peygamber hazretleri bir altin para
cikarip efendi hazretlerine, onlar da fakireye verdiler. Sag elime aldim. Bu para elimde
biiyiidii. Bir biiyiik yuvarlak ayna gibi oldu. Rengi altin, ama ayna gibi. Oyle saf, dyle parlak ki
anlatmas1 mumkiin degil. Elimde tutarken aklima dusti ki “Galiba Hazret-i Allah'in cemalinin
goruldigu ayna budur.” Ayna elimde kaldi. Uyandim.



I Burada Karacaoglan'in “tarihi kimligi” meselesi iizerinde durmayacagim, c¢iinkii zaten degisik Karacaoglan'larin halk
muhayyilesinde ve telif hakki-dncesi yazma kaynaklarda bir araya getirilmesiyle ortaya ¢ikan yari-efsanevi Karacaoglan'dan
s0z ediyorum. 16.-17. ylizyillarin efsane sairinden {li¢ ylzyil geriye dogru baktigim gibi, bugiine dogru bir sicrama daha
yaparak, Edip Cansever'in “ne kalir benden geriye, benden sonrasi kalir, asil bu kalir’1 ayni ¢cercevede bir degerlendirmek
isterdim ama bu yazida degil.

2 Ote diinyadan bu tarafa bakasi oldugunda, aklina diisenler Yunus'tan ¢ok farklidir: Karac'oglan der 6ldiim bilsinler /
toplansinlar namazimi kilsinlar / mezarimi yol iistiinde koysunlar / gecerken ugrasin yolu kizlarin.

£ E. M. Cioran, Tarih ve Utopya, ¢cev. Haldun Bayr (Istanbul: Metis, 1999), s. 98.

& Katip Celebi, Mtzaim'l-Hakf1 Ihtiyari'l-Ehakk, haz. Silleyman Uludag ve Mustafa Kara (istanbul: Marifet, 2001), s. 226-7
(sadelestirmede: 125-6).

& Belki Seyyid Hasan'1 bu yargimin diginda tutabiliriz; giincesinden yola ¢ikarak bir mikrotarih ¢alismasi yapma fikri yillardir
zihnimde doniip duruyor ama burada okuyacaginiz yazida boyle bir ise girismedim.

% Osmanl diinyasinda egitim imkanlarimin ciliz oldugu erken dénemde bahtim Misir'da arayan nice yetenekli Rimi genc gibi,
Omriiniin cogunu Kahire'de geciren ve eserlerini Arapca yazan, Bergama dogumlu Kafiyeci'ye (1386-1474) gore, “tarih¢inin
asli maksadi, muteber bir sekilde insanin kaydini tutmaktir”. Kafiyeci'nin daha 6nce bir benzeri olmayan Kitabii'l-Muhtasarfi
[Imi't-Tarih adl1 eserinin Tiirkce cevirisi icin bkz. Kasim Sulul, Kafiyeci'de Tarih Usulii (istanbul: Insan, 2003); alint1 s.
102'dendir.

{Z Mustafa Ali'nin bu manzum eserinin metni ve ingilizce gevirisi icin bkz. A. Tietze, “Poet as Critic of Society,” Turcica (1977):
120-6 ve 145-60.

% Farsc¢a Divan'in 6nsoziinden ¢eviren Hiiseyin Yorulmaz, “Fuzuli'nin Poetikas1”, Merdiven Siir 3 (Mayis-Haziran 2005), s. 116-7.
Baska sairler de, Fuziili kadar yaratici olamasalar dahi, yek ve yegane olma arzusu ile hareket ederler; yine 16. ylizyilin
sairlerinden $ahi'nin bu ad1 almasini Kinalizade soyle agiklar; “mahlasi Zeyni' iken baskalari ile sirketden mahlas bulmagicun
(ortakliktan kurtulmak icin) tebdil-i mahlas etmistir.” Bkz. Kinalizade Hasan Celebi, Tezkire, 1:514-5.

B Tek tek eserlerin 6tesinde “otobiyografik” bir janr icin bkz. Haluk Gokalp, Eski Tiirk Edebiyatinda Manzum Sergiizest-nameler
(Istanbul: Kitabevi, 2009). Benzeri bulgular ve degerlendirmeler, Osmanl1 calismalarinda oldugu gibi ¢esitli alanlarda
tarihgilerin Batimerkezli kabullerini hizla degistiriyor. Cin tarihinde birinci sahis anlatilari i¢in bkz. Lynne Struve, haz. ve ing.
cev., Voices from the Ming-Qing Calaclysm: China in Tigers' Jaws (New Haven: Yale University Press, 1993); Jonathan D.
Spence, Return to Dragon Mountain: Memories of a Lale Ming Man (New York: Penguin, 2007). Yine bu ¢er¢evede ortagag ve
yenicag Arap edebiyati sahasinda siiregiden revizyon, Osmanli tarihi meraklilar1 icin ¢ok dnemli ¢linkii s6z konusu olan
kaynaklar Osmanllarin bildigi, okudugu, klasik addettigi bir edebiyat diinyasina ait. Zaten bu degerlendirmelere kaynak olan
eserlerin bir kismi, Osmanl kiitiiphanelerinde bulunuyor. Bkz. Dwight E Reynolds, haz., Interpreting the Self: Autobiography
in the Arabic Literary Tradition (Berkeley: University of California Press, 2001).

1o Oguz Atay, “Bir Mektup”, Korkuyu Beklerken, s. 118-9.

I Kafiyeci de tarih arastirmacisini bekleyen zorluklar1 anlatirken Ebu'l Ala el-Maam'den bir beyit zikreder: “Ey evi dagin
yamacinda bulunan sevgili! Ziyaret yerin yakindir. Fakat oniinde tehlikeli engeller vardir.” [Sulul, 104.]

{2 Susan Sontag, Regarding The Pain of Others (New York: Farrar, Straus and Giroux, 2003).

& Togan'in 1929-32 ve 1939-41 yillar arasinda Istanbul Universitesi'nde verdigi ders notlarini temel alan dev eseri i¢cin bkz.
Tarihte Usiil (Istanbul: Edebiyat Fakiiltesi, 1969, 2. baski).

Tek tek tarihgiler icin miimkiin degil ama sahanin ortak aklinin ve bilgi birikimin, Osmanl tebasi arasinda kullanilan biitiin
dillere (hi¢ olmazsa, biitiin yazili dillere) ermesi arzulanacak bir seydir. Alfabetik sirayla: Abhazca -ki Evliya Celebi'nin
annesinin dilidir-, Aramice, Arap¢a, Arnavutga, ... Daha a'lar1 bile bitiremedik.
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2 Hannah Arendt, “The Concept of History”, Behveen Pasi and Future: Six Exercises in Polilical Thought (New York: The Viking
Press, 1961) adh kitabinin icinde s. 41-90; alint1 s. 87'dendir. Aklima iinlii bir spor malzemesi firmasinin reklami geliyor:
“imkansiz diye bir sey yok (impossible is nothing).” Arendt, bu totaliterlik tanimini, her seyin makbul oldugunu oneren
nihilizmden ayirt etme gereginin de altini gizer.

48 Mustafa Akdag da yarim yiizy1l énce “Yeniceri Ocak Nizaminin Bozulusu” makalesinde benzer bir tahlil yapmusti; bkz. Ankara

Universitesi Dil-tarih-cografya Fakiiltesi Arastirmalari Dergisi 5 (1947): 290-313. Ancak Yeniceri Ocagl ya da diger Osmanh
kurumlarinin erken dénem tarihini, yapilasma ve degisim donemleri olarak ele alan odaklanmis ¢alismalar bu tahlilin isaret
ettigi yolu izlemedi. Akdag'in yazisi on altinc1 ytlizyilin ikinci yarisi tizerinde yogunlagmaktadir.

22 Giovanni A. Menavino, I cinque libri delta Legge, Religione et Vita de' Turchi el della Corte (Venedik, 1548), s. 97-98. Ayrica
bkz. 1505 tarihli i¢ hazine envanterindeki iki sandik dolusu altin paranin “saray bahgesinin tirtinlerinin satisindan ele gecen”
para olarak listelenmesi: Giilru Necipoglu, Architecture, Ceremoniai and Power: The Topkapi Palace in the Fifteenth and



Sixteenth Centuries (Cambridge, Mass.: MIT Press, 1991), s. 176 (Tiirkgesi: On Beginci ve On Altina Yiizyilda Topkap1 Sarayi:
Mimari, Téren ve Iktidar, cev. Rusen Sezer, [stanbul: YKY, 2007). Benzer bicimde, sultanlar bir sanat 6 grenmek suretiyle
zenaat erbabinin diinyasina, yeniceri mevacib defterlerine kaydedilmek suretiyle de askerlerin diinyasina katilmis oluyorlardi
(6rn. bkz. Menavino, Legge, Religione et Vita, s. 126.)

% On besinci ve erken on altinc1 yiizyillarda ticaret yapan vezirlere dair bkz. bu kitaptaki “Venedik'le bir Oliim (1575):

Serenissima'da Ticaret Yapan Anadolulu Miisliiman Tiiccarlar” yazisi. Ayrica girisimciligi cok dikkat ¢eken ve elestirilen bir on
yedinci yiizy1l vezirinin vakasiyla da karsilastirimz. I. Metin Kunt, “Dervis Mehmet Pasa, Vezir ve Miitesebbis: Osmanli Sosyo-
Ekonomik Teori ve Pratiginden bir Ornek”, Turcica 9.1 (1977), s. 187-214. Bu vezirin durumu muhtemelen bir istisnadir
¢linkii onun daha sistematik davrandig1 ya da teorik bir gerekcelendirme gelistirdigi anlasiliyor ya da belki burada on yedinci
ylzyilin degisen degerleriyle karsi karsiyayiz. Her haliikarda, Palmira Brummett'in siiregelmekte olan ¢alismasinda oldugu
gibi daha erken donemlerdeki vezirlerin faaliyetleri derinlemesine incelenmedik¢e bu ¢esit karsilastirmalar kesin sonug
vermekten uzaktir.

2 Bkz. Tayyip Gokbilgin, “Riistem Pasa ve Hakkindaki ithamlar”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Dergisi 5 (1955):
11-50'de s. 32'de 1 no.lu belge.

Bkz. St. Petersburg elyazmasimn tipkibasimi, haz. 1. E. Petrosyan (Moskova, 1987), 140a. Pal Fodor bu 6nemli metnin
karsilastirmal1 bir edisyonu iizerinde ¢alismakladir.

{204

{21l Bagbakanlik Arsivi, Maliyeden Miidevver (=MM) 19; evvelce Halil inalcik tarafindan “II. Mehmet'in Istanbul'un Rum Ahalisi ve

Sehrin Bizans Donemi Binalar1 Hakkindaki Politikas1” makalesinde deginilmistir: Dumbai ton Oaks Pa- pers 23/24 (1969170)".
245,76. dipnotu.

Kiraci yenicerilerin bu sanatlar1 gergekten icra edip etmedikleri bagka bir konu elbette; diikkdnlar1 zenaat erbabina kiralamis
ya da onlar1 bizzat istihdam etmis olabilirler. Her iki durumda da, ¢arsiya bulagmiglar demektir.

2 Omer Liitfi Barkan, “Edime Askeri Kassami'na Ait Tereke Defterleri”, Belgeler 35-6 (1966): 47-73, 6zellikle s. 59-60.
24}

22

Kamil Kepeci 61, s. 394 (sahife olarak numaralandirilmis.)

{2 Baba adlarindan ¢ikardigimiz kadariyla, 1520'lerdeki kapikulu sipahilerinden bircogu Miisliman dogumluydular. Ornegin

ocagin 226. ortasinin biitiin mensuplarinin bir listesi i¢in bkz. Bagsbakanlik Arsivi, MM 23, 54b-79a. Bu 6nemli kayit hakkinda
bkz. Cornell Fleischer, “Preliminaries to the Study of Ottoman Bureaucracy”, Journal of Turkish Studies 10 (1986): 140.12. MM
19, 52a. Konstantin Mihailovi¢'e bakilacak olursa, yeniceri ocaginda 1460'lar gibi erken bir tarihte maas alan kul ogullar1 vardi.
Mihailovig, Memois of a Janissary, Ing. cev. S. B. Stolz (Ann Arbor: The University of Michigan, 1975), s. 159.

{28 Natalie Davis'in ¢alismalar1 sayesinde ortaya ¢ikan Martin Guerre'in hikayesi, 6nce Davis'in damsmanlik yaptig1 bir filme

(1982) sonra da, kendisinin yazdig1 ve artik klasiklesmis bir kitaba (1983) konu oldu. 1548 yilinda kdytlinden ayrilan Guerre,
uzun yillar sonra doner, daha dogrusu “ben Martin, artik dondiim” diyen birisi kdye gelir ve ailesi, koyliileri ve en 6nemlisi
karis tarafindan sevingle karsilanir, kabul edilir. iki-ii¢c y1l sonra, 6zellikle birtakim miilkiyet meseleleri bas gosterdikten
sonra, bu adamin Martin degil de onun yerine gegmek isteyen ve gecmisini gayet iyi bilen bir baskasi, civar kdylerin birinden
Arnaud du Tilh oldugu iddialar1 ortaya atilir. Ve is mahkemeye yansir. Bkz. Natalie Zemon Davis, The Return of Martin Guerre
(Cambridge, Mass.: Harvard, 1983).

{22 By “iki tabakal”” modelin derinlemesine ¢éziimlemesi ve elestirisi i¢in bkz. Peter Brown, The Cult of the Saints: Its Rise and
Function in Latin Christianity (Chicago, 1981), 6zellikle s. 12-22.

22 Sohbetndme, iki cilt halinde, Topkap: Saray1 Kiitiiphanesi (bundan béyle TSK), E. H. 1426 (= 1. cilt), E. H. 1418 (= 2. cilt). Bu
arada, Orhan Saik Gokyay tarafindan Sohbetname'yi tanitan bir makale de yayimlandi: Tarih ve Toplum, no. 14 (Subat 1985):
56-64. Ayni kaynak daha énce Halil Inalcik (bkz. inalcik, “Matbah”, Encyclopedia of Islam, yeni basim) ve Suraiya Faroghi'nin
de dikkatini cekmistir.

{2 L.eben und Abenteuer des Dolmetschers Osman Aga. Eine tiirkische Auto- biographie aus der Zeit der grossen Kriege gegen

Osterreich, haz. ye cev. R. E. Kreutel ve 0. Spies (Bonn, 1954). Gézden gegirilmi s bir basim ve ¢eviri i¢cin ayni yazarlarin su
calismasina bakiz : Der Gefangene der Giauren. Die abenteuerlichen Schicksale des Dolmetschers Osman Aga aus
Temeschwar von ihm selbst erzdhlt (Graz, Viyana, Koln, 1962). Metnin ashi Kreutel tarafindan basilmistir: Die Autobiographie
des Dolmetschers Osman Aga aus Temeschwar (Hertford, ingiltere, 1980). Modern Tiirk¢e uyarlama i¢in bakiniz: Harun
Tolasa, Kendi Kalemiyle Teme svarli Osman Aga (Bir Osmanh Sipahisinin Hayati ve Esirlik Hatiralari) (Konya: Selguk
Universitesi, 1986).

% Seyyid Hasan'in aralarinda Evliya Efendi'nin de bulundugu hocalari, Seyhi tarafindan saptanmistir. Vekdyi'il-fuzeld, iki cilt,

TSK, R. 1445 (= 1. cilt) ve R. 1447 (2. cilt), II: 25a. Gezgin Evliya Celebi de Evliya Efendi'yi kendi hocalar1 arasinda
Seyahatname'nin degisik yerlerinde zikrediyor; 6rnegin bkz. Seyahatname, 10 cilt (istanbul, 1878-1940), 1: 244-5.

Bl Mahmid Hiida'1 (Seyyid, Uskiidarh), Véaki'at (Al-tibr al-masbiik olarak da bilinir), birlikte ciltli 3 cilt, Uskiidar Selimaga, Hiidayi
Ktp. 249 (muhtemelen otograf). Mahmdd Hiidd'I'nin hayati ve eserleri iizerine bkz. Ziver Tezeren, Seyyid Aziz Mahmiid



Hiiddyi, 1: Haydti, Sahsiyeti, Tarikati ve Eserleri (Istanbul, 1984). Védki'at'n diger kopyalary, s. 71'de sayillmistir.

B2 Bkz. A. Golpinarli, Meldmilik ve Meldmiler (istanbul: Maarif Vekaleti, 1931), 90-122 ve i. H. Uzuncarsih , Kiitahya Sehri
(Istanbul: Maarif Vekaleti, 1932), 235. Gélpinarh ve Uzuncarsih eserlerini hazirladiklar sirada bu eserin birer yazmas: kendi
kiitiiphanelerinde mevcuttu; Gélpinarh ayrica Konya, Miize Ktp., yazma no. 931’i zikrediyor.

B2 Tecelliyat'in gesitli kopyalar icin bkz. Tezeren, Mahmild Hiiddyi, s. 83-4.

8% Mecmil'a-i kelimdl-i kudsiyye-i hazret-i Misri, Bursa Merkez i1 Halk Ktp., Orhan Gazi, 690. Yeni harflerle basim i¢in bkz. Halil

Cecen, Niyazi-i Misri'nin Hatiralari, istanbul: Dergah, 2006.

£ George Makdisi, haz., “Autograph Diary of an Eleventh Century Historian of Baghdad”, 5 k 1simda, Bulletin of the School of

Oriental and Af rican Studies, 18 (1956): 9-31 ve 239-60; 19 (1957): 13-38, 281-303, ve 426-43.

Telhist Mustafa Efendi'nin giincesi ilk kez Fazil Isikozlii tarafindan se¢ilmis kisimlarla tanitilmisti “Bagbakanlik Arsivinde yeni
bulunmus olan ve Sadreddin Zade Telhisi Mustafa Efendi tarafindan tutuldugu anlasilan H. 1123 (1711)-1184 (1735) yillarina
ait bir Ceride (Jurnal) ve Eklentisi”, VII. Tiirk Tarih Kongresi, Ankara, 1970, 2 cilt (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1973), 2: 508-
34. Giince ayric a Ismail Eriinsal tarafindan da ¢alisildi ve bazi béliimleri yayimland:: Eriinsal, “Bir Osmanli Efendisi'nin
Giinligii: Sadreddinzade Telhisi Mustafa Efendi ve Ceridesi”, Kaynaklar, no. 2 (1984 Kis): 77-81.

7 Bkz. 23 ¢. 11, 1134 maddesi.
{38 Bkz. 21 Safer, 1135 maddesi.

2 Bkz. M. Zilfi, “The Diary of Miiderris: A New Source for Ottoman Biog- raphy”, Journal of Turkish Sludies, 1 (1977): 157-72.
{40}

36}

TSK, H. 1766. Floransa giinceleri konusunda bkz. P. ]. Jones, “Florenti- ne Families and Florentine Diaries in the Fourteenth
Century”, Papers of lhe British School at Rome, 24 (1956): 183-205. Giiniimiize kalan 6rnekleri icin bkz. Fulvio Pezzarosa, “La
tradizione fiorentina della memorialistica. Con un'appendice: Per un catalogo dei testi memorialistici fiorentina a stampa”,
Gian Maria Anselmi ve dig., La “memoria” dei mercatores (Bologna, 1980). Iki érnek G. Brucker tarafindan yayimlanmustir:
Brucker, haz. ve Ing. cey. Julia Martines, Two Memoirs of Renaissance Florence: The Diaries of Buonaccorso Pitli and Gregorio
Dali (New York, 1967).

il Jean-Claude Schmitt, “L'autobiographie revee”, Sources: Travaux Histo- riques, no. 3-4 (1985): 153-66.

2 “Asiye Hatun'un Rilyalar1”, TSK, H. 388 no.u mecmuanin icinde, 46b- 55a. arasindaki varaklarda, Hicri 1114 (1702/3)
tarihinde istinsah edilmis olarak bulunmaktadir.

Y2 Kitab-i Mendmdt, Nuruosmaniye Ktp., yazma no. 2599.

849 Mustafa Ali, Kiinhii'l-ahbdr, Nuruosmaniye Ktp., yazma no. 3409,292b- 293b.

£ Tezakir-i Hiida'i, Fatih Ktp., yazma no. 2572, I1I. Murad tarafindan gériilen bir rilya ve tabiri i¢in bkz. 133v- 134r. Azizin

mektuplarinin diger koleksiyonlari i¢in bkz. Tezeren, Mahmiid Hiidayf, s. 84.

2% G, M. Meredith-Owens, “Traces of a Lost Autobiographical Work by a Courtier of Selim 11", Bulletin of the School of Orienlal and
African Studies, 23 (1960): 456-63. Kaybolan eserin yazar1 Hindi Mahmid adli birisidir. Eger o da Esiri mahlasini kullanmis
degilse, Asik Celebi'nin Mesd 'irti's-sii'erd'sinda bahsettigi (bkz. Meredith-Owens tarafindan yayimlanan tipkibasim [Londra,
1971], 44a-b) ama simdi kaybolmus bir baska esaret anlatis1 daha olmali.

Y2 {1k kez tanitan 1. Parmaksizoglu, “Bir Tiirk kadisinin esaret hatiralar1”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi (bundan sonra

IUEF), Tarih Dergisi, no. 8 (1953): 77-85. Fahir iz tarafindan kismen kisaltilarak yayimland:: “Macuncuzade Mustafa'min Malta
Anilan: Sergiizest-i Esiri-i Malta”, Tiirk Dili Arastirmalan Yilligi-Belleten 1970 (Istanbul, 1971): 69-121. Macuncuzade,
biyografisi 'Asik Celebi tarafindan verilen Esiri ile aym kisi olamaz (bkz. yukarida 20 numarali not) ¢iinkii biyografi yazar
1571'te 6lmiis, Macuncuzade ise 1597'de esir diismiistii. Anlasilan, Esiri tutsakligini anlatanlar i¢in yaygin bir miistear isim
olarak kullaniliyordu.

22 Osman Aga igin bkz. yukarida 3 numarah not, ayrica bkz. Zwischen Pa- schas und Generdlen: Bericht des 'Osman Ada aus

Temeschwar liber die Hohepunkle seines Wirkens als Diwansdolmetscher und Diplomat, Kreutel (haz.), (Graz, Viyana, Koln,
1966).

Paris, Bibliotheque Nationale, ms. turc suppl. 221. Stefanos Yerasimos'un editorliigiinii yaptig1 seyahat kitaplar1 dizisinde
Fransa'da yayimlanmak {izere hazirladigim metin, kisa bir zaman once yitirdigimiz (ve yoklugunu sikca hissettigimiz) bu
tarih¢inin vefati iizerine bir baska yayinevi tarafindan nesredilecektir.

% By “diyalog” Faik R. Unat tarafindan yayimlandi: “Ahmet 111 Devrine Ait Bir Islahat Takriri”, Tarih Vesikalar1 1 (1941): 107-21.
“Belgeleme” ile siyasi muhayyilenin baska bir 6n-modernite toplumundaki ilging¢ bir bilesimi icin bkz. D. C. Waugh, The Great
Turkes Defiance: On the History of the Apocryphal Correspondence of the Ottoman Sultan in its Muscovite and Russian
Variants (Columbus, Ohio, 1978). Kurgunun Rus edebiyatina “belgesel” tiirler yoluyla niifuz etmesi konusunda ayrica bkz. D. S.
Likhachev'nin 6ns6zi s. 1-4.
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BU A Tietze, cev., “Die Geschichte von Kerkermeister-Kapitan. Ein tiirkisc- her Seerduberroman aus dem 17. Jahrhundert”, Acta

Orientalia (Leiden) 19 (1942): 152-210; Tiirkcesi: “Makale-i Zindanci Mahmut Kapudan”, ¢ev. E Iz, Tiirkivat Mecmuasi,
14(1965): 111-50.

Benzer bir kararsizlik Osman Aga'nin Osmanli-Tunaboyu illeri ile Orta Avrupa kuvvetleri arasinda karsilikli gidip gelen
diplomatik misyonlar arasindaki miizakerelerin ve resmi mektuplarin karisik bir derlemesi olan Zwischen Paschas und
Generdlen’de de hissedilir. Bu miizakere ve yazismalarda bir katip-cevirmen olarak bulunan Osman Aga, sanki anlaticinin bakis
acisindan kendisine nasil bir pay ¢ikaracagina karar veremez ve metninin birinci ve liciincii sahis sesleri arasinda gidip
gelmesine izin verir.

5% Ludwig Fekete, haz., Tiirkische Schriften aus dem Archive des Palalins Nikolaus Esterhazy, 1606-1646 (Budapeste, 1932).
Fekete'nin, “Die Privatbriefe als Quellenmaterial zur tiirkischen Kulturgeschichte”, ba slikli 6nsoézii s. lviii-Ixvii arasinda
bulunuyor. Iki Tiirk esir tarafindan yazilmis ilging mektup 6érnekleri icin bkz. Halil Sahillioglu, “Akdenizde Korsanlara Esir
Diisen Abdi Celebi'nin Mektubu”, IUEF Tarih Dergisi, no. 17 (1962): 241-56. Ayrica bkz. Natalie Z. Davis, Fiction in the
Archives: Pardon Tales and Their Tellers in Sixteenth Centuily France (Stanford, Califomia, 1987); Davis'in ilham verici
calismasinda ele alinan af ve tahlis bagvurulan ile burada so6zii edilen Osmanl “dilekgeleri” arasinda, somut icerikten ziyade
anlatim 6zellikleri ve ideolojik alt metin agisindan kargilastirmaya deger pek cok 6ge bulunuyor.
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& 1acob Burckhardt, The Civilization of the Renaissance in Italy, ing. ¢ev. S. G. G. Middlemore (Oxford ve Londra, 1945). Ayrica

bkz. Kari Joachim Weintraub, The Value of the Individual: Self and Circumstance in Autobiography (Chicago ve Londra, 1978).

B3 N, Z. Davis, “Boundaries and the Sense of Self in Sixteenth Century France”, T. C. Heller, M. Sosna, D. E. Wellbery, haz.,
Reconstructing Individitalism: Autonomy, Individuality, and the Selfin Western Thought (Stanford, 1986): 53-63.

&% 7ikreden R, A. Abou-El-Haj, “The Narcissism of Mustafa II (1695-1703): A Psycohistorical Study”, Studia Islamica, 40 (1974):
115-31; bkz. s. 120. Osmanli hanedanindan baska bir “siilale” i¢cin yazilmis olmasi agisindan esine ender rastlanan bir aile tarihi
ornegi icin bkz. Behgeti Ismail Efendi, Ta 'rih-i Siildle-i Kopriilii, Képriilii Ktp., yazma no. 212.

2 Georg Misch'in tamamlanmanus fakat devasa eseri Geschichte der Autobiographie'nin, I11. cilt, 2. kisim (Frankfurt a.M., 1962)

s. 905-1076 aralig, Ortacag Islam aleminde otobiyografi yazicihg konusuna ayrilmistir. Yazarin islam uygarligina dair
tahlilleri biiytlik 6l¢iide Franz Rosenthal'in, “Die Arabische Autobiographie” adli eserine dayanir: Rosenthal, Studia Arabica 1
(Roma, Analecta Orientalia 14, 1937): 1-40. Profesér Bemard Lewis'in nazik izinleriyle kendisinin yayimlanmamis “First
Person Narrative — The Middle East” adli calismasini okuma firsatini da buldum. Bu metin daha sonra Lewis'in From Babels to
Dra- gomans: Interpreting the Middle East (New York: 2004) adl kitab1 icinde yayimlandi ve bu kitabin Tiirkce ¢evirisi de
mevcut: Babil'den Dragomanlara, gev. Ebru Kilig, Istanbul: Kapi, 2008.

5% Katip Celebi, Mizanti'l-hakk fi ihtiytiri'l ehakk, Ing. cev. G. L. Lewis, The Balance of Truth (Londra, 1957).

% 7a'tfl, Kitdb-i Seigiizest-i Za'if, haz. Robert Anhegger, “16. Asir Sairlerinden Za'ifi”, IUEF Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi, 4
(1950): 133-66.

% A, Tietze, haz. ve Ing. cev., Mustafa Ali’s Counsel for Sultans of 1581, 2 cilt (Viyana, 1979-82), 2: 174-220 (¢eviride, s. 48-92).
Kendini 6ne siirme ve 6glinme konusunda hi¢ tereddiidii olmayan bu yazar hakkinda ¢i8ir acic1 bir entelektiiel biyografi i¢in
bkz. Comell Fleischer, Bureaucrat and Intellectual in the Ottoman Empire: The Historian Mustafa Ali (Princeton, 1986;
Tiirkgesi: Tarihgi Mustafa Ali: Bir Osmanl Aydin ve Biirokrati, gev. Ayla Ortag, istanbul: Tarih Vakf1, 1996). Balkanlarda gérev
yapan kiiciik bir memurun kendi terfiini saglamak amaciyla yazdigi kisa bir 6zge¢mis icin bkz. Lejla Gazic, haz.,
“Autobiografija u stihu Mostarskog pjesnika Hurremija” , Prilozi za Orijentalni Filologiju 20-1 (1970-71): 205-11.
Imparatorlugun 6teki ucundan benzer bir érnek de 1577' de Kuzey Irak'taki bir beyin ailesinin Osmanlilara hizmetlerinden
duydugu gururu ifade etmek ve yeni tahta gecen IIl. Murad'in litfuna mazhar olmak amaciyla yazdigi hatirat metninde
bulunuyor; bkz. ismet Parmaksizoglu, “Kuzey Irak'ta Osmanl Hakimiyetinin Kurulusu ve Memun Bey'in Hatiralar1”, Belleten
37(1973): 191-230.

{8l “Feyzullah Efendi'nin Kendi Kaleminden Hal Terciimesi”, Arapgadan cevirenler A. Tiirek ve F Cetin Derin, 2. k 1simda [UEF
Tarih Dergisi, no. 23 (1969): 205-18 ve no. 24 (1970): 69-92.

2 Seyyid Hasan ve babasinin biyografileri icin Seyhi, Vekdyi, 11: 24b/25a. Oglunun hayat i¢in bkz. II: 261a.

2 Biyografi yazar acik¢a yeni aile bag1 ve yeni “kariyer” tercihi arasinda nedensel bir iliski kuruyor. (II: 24b): “Necmiiddin

Hasan Efendi bunlarin hemsgirelerin tezvic itmekle tartk-i miiderrisini terk eyleyiip...” Glince yazarimizin ailesi tarafindan gelen
gelin evlilige siyddet getiriyordu (seyyidlik, Hz. Muhammed' in soyundan olma). Bu seref ve unvan, Seyyid Hasan'in halas ile
Seyh Necmiiddin el-Yemeni'nin ¢cocuklari tarafindan haliyle kusanild.

% Seyyid Mehmed, Risdle-i AdIi Efendi, Istanbul Universitesi Ktp., ibnii'l- emin M.K,, yazma no. 2956. Birinci sayfada (modern

doénemde varak degil sayfa olarak numaralandirilmis), Seyyid Hasan'in elyazisina ¢cok benzeyen bir yaziyla soyle yazilmistir:
“Bu Risdle-i Adli [béyle!] ceddim Seyyid Mehmed Efendi hattiylediir ve kendi te'lifld[tir].”

3 Sohbetndme, 11: 185D.



8 75kir Siikri Efendi, Die Istanbuler Derwisch-Konvente und ihre Scheic- he: Mecmu'a-i Tekaya, Klaus Kreiser ve M. Serhan Tay si

tarafindan ek bilgi notlariyla yayimlandi (Freiburg, Breisgau, 1980). Kocamustafapasa ve Balat tekkelerinin silsilesi, sirasiyla, s.
2-3 ve 4'te bulunuyor. Balat'taki silsile i¢cin ayrica bkz. Ayvansarayfi, Tevdrih, haz. F. Derin (Istanbul: TTK, 1985), s. 98-9.

% Seyhi, Vekayi', 11: 25a. Daha sonra yazilan daha kisa bir biyografik eser de giince yazarimiza bir madde ayirmay: ihmal etmiyor.

Bu maddede Seyyid Hasan'dan bir beyit zikredilirken ayni zamanda onun “séhreti” de perspektife oturtuluyor: “Ma'rif ve
meshiir olan Abdii'l-ahad Niirf Efendi degildiir”, Mirzazade Mehmed Salim Efendi, Tezkire-i Salim, TSK, H.1271. Seyyid Hasan
ve yine sair olan oglunun biyografileri i¢cin bkz. sirasiyla, 250a (s.v. “Niri”) ve 256a (s.v. “Vahy1”).

{8 Ab(i 'Abd ar-Rahman as-Sulami (6. 1021), Kitdb adab as-Suhba, haz, M. ]. Kister (Kudiis,-1954). Bu basimda kullanilan
kopyalardan biri Siileymaniye Kiitiiphanesinde bulunuyor: Sehit Ali, yazma no. 1114. Sohbet/suhba konusunda yine dervis
cevrelerinde ¢ok iyi bilinen bir baska tasavvuf metninde gecen klasiklesmis bir degerlendirme icin bkz. Sihabeddin Omer
Sithreverdi (6. 1234), Avarifiil Maarif, cev. H. KAmil Yilmaz-Irfan Giindiiz, Istanbul: Erkan, 1989.

& By “elkitab1” Seyyid Hasan'in babasi tarafindan yazilan menakibitameye baska birinin eliyle eklenmistir; Universite Ktp.,
Ibniilemin M. K. 2956, 49b- 52b. Alintinin gectigi yer: 51b.

7% Seyyid Hasan zaman zaman (6rnegin I: 146a ve II: 1b) maasim {vazife) istanbul giimriigiiniin gelirlerinden aldigin belirtiyor.

1 Princeton Universitesinde bir doktora 6grencisi olan Molly Greene'in (simdi yine Princeton'da profesér), 1545 Istanbul vakif

tahrir defterindeki veriler iizerine bir seminer ddevi ¢ergevesinde yaptig1 tahliller, bu sosyal grubun ve vakiflarla ilgili
islevlerinin nicel boyutunu gérmemde ¢ok yardimci oldu.

{2 niversite Ktp., ibniillemin M. K. 2956, 50a: “kadir oldukga ¢drsi ta'dmun yimeye”.

{2 On dokuzuncu yiizy1l Amerikan giincelerinde goriildiigii sekliyle yas konusunun psikolojik agidan incelendigi bir calisma igin

bkz. Paul C. Rosenblatt, Bitter; Bitter Tears: Nineteenth-Century Diarists and Twentieth-Century Grief Theories (Minneapolis,
1983).

™ Sohbetndme, I: 5a.
B Agy., 1:5b/6a.

T Agy. 1:6a.

A gy., 1:7Db.

2 Agy. 1:9b/10a.

2 A gy., II: 134b. Askeri acidan 6nemi ne olursa olsun, Uyvar ¢ok biiyiik bir sembolik deger tasiyordu ciinkii Osmanl devletinin

flituhatg1 ve genislemeci kimligini korumak adina ortaya koydugu son bir ¢abay1 temsil ediyordu. Franz Kafka'nin giinltigiine 1
Agustos 1914'te yazdid1 su satirlarla karsilagtirimz: “Almanya Rusya'ya savas acti. - Ogleden sonra yiizme.”

Agy., :38a.

8 Stoisizmin Seyyid Hasan'mn diinyasinda ne felsefi ekol ne de manevi terbiye ydéntemi olarak dogrudan bir yeri vardi. Buna

ragmen birtakim tavir benzerlikleri barizdir. Ger¢cekten de, Antik cagda madde aleminin gelgitlerine “kayitsiz” bir tavir
(indifference) gelistirmek amaciyla “a4n”a yogunlasmak, “kainatin evrensel kanunu cergevesinde varolusu(muzu)n her aninm
kabul etmemizi saglamasi1 hasebiyle”, Stoik ruh terbiyesinin bir parg¢asiydi, Bkz. Stoisizmin pratik bir felsefe olarak miitkemmel
bir tarifini veren P. Hadot, Exercises spirituels et philosop- hie antique (Paris, 1981). Fakat bu kayitsizligin umursamazlik
anlamina gelmedigine dikkat etmeliyiz: “kayitsizlik ilginin yoklugu degildir; aksine, hayatin her anina esit (aralarinda fark
gozetmeyen) bir ask duymak demektir.”

2 “Bireyin ortaya ¢ikis1” meselesine bagh olarak, otobiyografik yazin Avrupa'ya has bir olgu olarak goriilmiistiir. Two Memoirs

of Renaissance Florerice'in girisinde Brucker (s. 9) Pitti ve Dati'nin giincelerinin “Avrupa’ya has bir tiir olan otobiyografinin
erken ve 6nemli birer 6rnegi olarak ¢alisiilmaya deger” oldugunu belirtiyor.

2 The Diary of Samuel Pepys: A New and Complele Transcription, haz. R. Latham ve W. Matthevvs, 11 cilt (Berkeley, 1970-1983).

% fstanbul’da on altinci yiizyihin sonundan on dokuzuncu yiizyiin basina kadar yasanan isyanlara toplu bir bakis i¢in bu

satirlarin yazarinin yayimlanmamis yiiksek lisans tezinin besinci boliimiine bakimz: “Yenigeris and Esnaf: Solidarity and
Conflict”, McGill Universitesi, 1981.

Kadizadeli akim1 ve karsitlar1 arasinda cereyan eden tartismalarin o ¢aga ait bir dokiimii ve tahlili i¢cin Katib Celebi'nin
Mizanii'l-hakk adli eserine bakilmali. Ayni olaylarin yeni bir analizi M. Zilfi, tarafindan yayimlandi: “The Kadizadelis:
Discordant Revivalisin in Seventeenth-Century Istanbul”, Journal of Near Eastern Studies, 45 (1986): 251 -69.
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% 5osyolojideki “etkilesimcilik (interactionism)” okulunun bit tarihgi tarafindan degerlendirilmesi ve buna bagh olarak Rénesans

Floransasi'ndaki ihvan birliklerinin (confraternities) tahlili icin bkz. Ronald FE Weissman, “Reconstructing Renaissance
Sociology: The 'Chicago School' and the Study of Renaissance Society”, Richard C. Trexler, haz., Persons in Groups: Social
Behavior as Identity Formation in Medieval and Renaissance Europe (Binghamton, N. Y, 1985) icinde: 39-46; ve R. E



Weissman, Ritual Brotherhood in Renaissance Florence (New York, 1982).

% Rosenthal'in Ha¢li Seferleri sirasinda otobiyografik yazilarin gérece bollugu ile zamanmin duygusal karmasasi arasinda kurdugu
bagi karsilastiriniz: A History of Miislim Historiography (Leiden, 1968), s. 175.

% Tarih¢inin olaylar1 anlatirken isin i¢ine kendi tamkliklarini da kattigini ya da delillerini giiglendirmek adina kisisel tanislarini
zikrettigini kastetmiyorum burada. Aslinda ii¢iincii sahis kipi ile aktarilan anlatilar1 gliclendirmek amaciyla yapilan bu tiir
“sahsl” miidahalelere her donemin tarih yazicilifinda rastlamak miimkiin. Osmanli vakaniivislerinden Asikpasazade bu
yontemin en iyi bilinen érneklerini veriyor. Selaniki'nin metni ise bu yontemi de kullanmakla birlikte yer yer Kisisel giince
tarzina yaklasiyor. Ornegin belli bir géreve atandigini bildirdikten hemen sonra, giincesine kayit tutarmis¢asina, bu miijdeyi
getiren kisiye bahsis verdigini ekliyor: Ta'rih-i Seldniki (Istanbul, Hicri 1281 /Miladi 1864/1865), 313. Yeni harflerle basimi

icin bkz. Mehmet ipsirli (haz.), Tarih-i Selaniki, 2 cilt, Ankara: TTK, 1999, 1. cilt, s. 266.
* Bu dipnotlarda asagidaki kisaltmalar kullanilmistir:

ASV: Archivio di Stato di Venezia. S6zl gecen belgelerin toplu ve kullanigh bir katalogu bu arada Maria Pia Pedani tarafindan
yayimlanmistir: I “Documenti turchi” dell’Archivio di Stato di Venezia. Inventario della miscellanea, con l'edizione dei regesti
di A. Bombaci (Roma: Istituto Poligrafico Zecca dello Stato, 1994).

Gokbilgin/Belgeler, (ASV'den sectigi belgeleri iki boliim halinde haz.) Tayyip Gokbilgin, “Venedik Devletindeki Vesikalar
Kiilliyatinda Kanuni Sultan Stleyman Devri Belgeleri”, Belgeler 1 (1964): 119-220; ve “Venedik Devlet Arsivindeki Tiirkce
Belgeler Koleksiyonu ve Bizimle Ilgili Diger Belgeler” Belgeler 5-8 (1968-1971):1-151.

MD: Mithimme Defterleri, Bagsbakanlik Arsivleri, [stanbul.
Turan/Venedik: Serafettin Turan, “Venedik'te Tiirk Ticaret Merkezi”, Belleten, 32(1968):247-81.

£ 7ikreden J. C. Van Leur, Indonesian Trade and Society: Essays in Asian Social and Economic History (Lahey, 1955), s. 3-4. Van
Leur cevirisinde tiiccarin ismini “Kojah Rayoan” olarak veriyor ancak kullandiglr kaynakta ayni isim “Goja rajoan” seklinde
yazilmaktadir (yani ismin her iki par¢asinin ortasindaki sessiz harfler aynidir): De eerste Schipvaart de Nedertanders Naar
Ooost-Indie onder Cornelis de Houtman, 1595-1597: Journalen, Documenten en andere Bescheiden, haz. G. P. Rouffaer ve ]. W.
ljzerman, 1. cilt: D Eerste Boeck van Willem Lodewycksz (Gravenhage, 1915), s. 83.

B2 N, 0ikonomides, Hommes dAffaires Grecs et Latins a Constantinople (Paris, 1979); A. E. Laiou-Thomadakis, “The Byzantine
Economy in the Mediterranean Trade System: Thirteenth-Fifteenth Centuries”, Dumbarton Oaks Papers 34 (1981): 177-222;
a.g.y., “The Greek Merchant of the Paleologan Period”, Praktika 57 (1981): 96-124.

B H. Inalcik, “Bursa and the Commerce of the Levant”, Journal of Econo-mic and Social History of the Orient 3 (1960): 131-47.
Inalcik'in bu ¢calismasinin zeminini teskil eden 1950'lerde yayimladigi cesitli makalelerin referanslari icin bkz. a.gy., s. 132, n.1.

B2 A gy., “Capital Formation in the Ottoman Empire”, The Journal of Economic History 19 (1960); bkz. s. 113, n. 44 ve s. 138.
2 Doukas, Decline and Fall of Byzantium to Ottoman Turks, Ing. cev. H. ]. Magoulias (Detroit, 1975), s. 83.
&% Martin-Thomas, Diplomatarium Veneto-Levantinium: Acta et Diplomata 11 (Venedik, 1899), 134, 159, 172 numaral belgeler.

B8 11 libro dei Conti di Giacomo Badoer (Constantinopoli 1436-1440), haz. Umberto Dorini ve Tommaso Bertele (Roma, 1956).
Istanbul'un fethinden énceki dénemde Osmanl tiiccarlarin “uluslararas)” faaliyetleri hakkinda daha fazla bilginin, hala
yayimlanmay1 ya da (en azindan Osmanl tarihi bakis acisindan) incelenmeyi bekleyen benzeri muhasebe defterlerinden
edinilmesi muhtemeldir.

2% Bu muhafazakar bir hesap ¢iinkii varsaydim ki: 1) Badoer'in sadece “turcho” olarak nitelemekle yetindigi iki tiiccar, adlar1
gecenlerden farkli kimseler olmayabilir; 2) Ali (sarain), Azi Baba (moro) yada (sarain), “fator de choza Muxalach” olarak da
tanimlanan Jael (sarain) muhtemelen Memluk topraklarindan gelen Arap tiiccarlar; 3) “Ali turcho” ve “Choza Ali turco” ayn1
kisi olabilir; 4) “Asani capitanio” muhtemelen Hasan adli biri degil, Oikonomides'in tahmin ettigi gibi Rum bir kaptan.

Bu tiiccarlarin “Tirk” oldugunu soyledigimizde kuskusuz etnik kokenleri iizerine bir yorum yapmis olmuyoruz. Milliyetci
polemiklere derinden gémiilii oldugu i¢in Osmanh toplumundaki din degistirme olgusunun tarihi hala yiirekli bir demograf
beklemekte. “Tiirk” burada Tiirk¢e konusan Miisliiman Osmanlilar1 belirtiyor. Bunlar ister ¢esitli otokton halklardan gelme
miihtediler, ister Anadolu'ya ve Balkanlara yerlesen Orta Asyalilarin soyundan gelme olsunlar -kaderin cilvesi neticesinde ya
da bile isteye- diyar-1 Rum'un Tiirk gelenegine bigcim vermislerdir. Ornegin Badoer'in muhasebe defterinde sozii edilen
“Tirkler” arasinda “Choza Isse turcho” daha yeni din degistirmis gibi gériinmektedir: Badoer'in “chir Jacob fiuol de Chogia ise”
dedigi oglu ise anlasilan din degistirmemisti ya da kolaylik olsun diye Rumca unvanim kullanmay: siirdiirmiistii. iki kusak
sonra ailesinin Rum kokenlerini hatirlayan olacak miydi? Kendi de bir “Abdullah’in torunu olan Gelibolulu “Ali”nin (1541-
1600) Kiinhii'l-ahbdr'inin Leiden yazmasindaki benzersiz girisinde Rumi kimliginin ¢ogul arka plani konusundaki son derece
acik goriislii gozlemlerini hatirlayalim. (Cod. 288 Warner, 3a-10a). Hem bu pasaj1 bulup ¢ikaran Leiden Universitesinden Jan
Schmidt'e hem de bu bilgiyi ve metni benimle paylasan Washington Universitesi'nden Comell Fleischer’e tesekkiir ederim.

B2 Inalcik, Fatih Devri Uzerinde Tetkikler ve Vesikalar (Ankara: TTK, 1954), s. 82.



B8y, Sahillioglu, “Bursa Kadi Sicillerinde I¢c ve Dis Odemeler Araci Olarak 'Kitabii'l-kadr’ ve 'Siiftece'ler”, Tiirkiye Iktisat Tarihi
Semineri: Metinler/Tartismalar (8-10 Haziran 1973), haz. 0. Okyar (Ankara, 1973), s. 103-41; ticaretin drgiitlenmesinde
koélelerin rolii icin bkz. H. Sahillioglu, “On Besinci Yiizy1l Sonunda Bursa'dals ve Sanayi Hayati: Kolelikten Patronluga”,
Memorial Omer Liitfi Barkan (Paris, 1980), 179-88; Mesih Pasa ve Ali Pasa ile baglantih olarak “hdce” sozciigiiniin kullamimi
icin, bkz. Inalcik, “Bursa Ser'iye Sicillerinde Fatih Sultan Mehmed’in Fermanlar1”, Belleten 11 (1947):693-708 i¢cinde 701-2, 12
numarali belge.

22 The Itinerary of Ludovico di Varthema of Bologna from 1502 to 1508, ing. cev.]. W. Jones (Londra, 1928), s. 37-8.

1% pearson, Merchants and Rulers in Gujarat (Berkeley ve Yeni Delhi, 1976),s.1 7, 14, 25.

f% Bu arsivler hakkinda bkz. Pearson, “Goa Archives and Indian History”, The Quarterly Review of Historical Studies 13 (1973-

74): 205-11. Bu ticaret yoluna devletin gosterdigi ilgi lizerine bkz. II. Selim'in A¢e hiikiimdarina gonderdigi mektup. Bu
mektupta Osmanli sultani Ace ile Mekke arasinda ticaret yapanlara Avrupalilarin saldirmalarindan duydugu rahatsizlig1 ifade
etmektedir. Ilgili belgeleri yayimlayan Safvet, “Bir Osmanl Filosunun Sumatra Seferi”, iki kisim, TOEM 10(1912): 604-14 ve
11(1912): 678-83. Robert Mantran (“L'empire ottoman et le commerce asiatique aux 16e et 17e siécles”, Islam and the Trade
of Asia: A Colloquium, haz. D. S. Richards [Oxford, Ingiltere, 1970], s.171-9) Asya'daki Osmanli ticaretini kayda deger
bulmuyor.

1% p_Earle. “The Commercial Development of Ancona, 1479-1551", The Economic History Review. 22 (1969): 28-44.

1%L E Braudel, The Mediterranean and the Mediterranean World in the Age of Philip II, Ing. ¢ev. Sian Reynolds, 2 cilt (New York,
1972-73) 1:284-9 (Tiirkgesi: II. Felipe Déneminde Akdeniz ve Akdeniz Diinyasi, ¢ev. M. A. Kilicbay, Ankara: Imge, 1994). On
altinc1 yiizyilin baslarinda artan korsanlik konusunda bkz. A. Tenenti, “I corsari in meditterraneo all'inizio de Cinquecento”,
Rivista Storica Italiana 72 (1960):235-82.

Osmanl 6ncesi feodal kisitlamalar iizerine, bkz. E W. Carter, Dubrovnik (Ragusa): A Cfassic City State (Londra ve New York,
1972), 403, n. 97. Earle, yukarida zikredilen “Ancona” yazisindapax ottomanica'nin Dalmagya ticaretine katkisindan
bahseder, s. 40. Ankona Slavlarinin rekabetine T. Stoianovich “The Conquering Balkan Orthodox Merchant”, Journal of
Economic History 20 (1960): 234-313. s. 237'de deginiyor.

V. Makuscev, haz. Monumenta Historica Slavorum Mendionalium, 1. cilt (Varsova, 1874): 127-30.
1% Earle, “Ancona”, s. 39-40.

19 Makuscev, I: 178-80.
{108)

{104}

{105}

Ankona tarafindan bu Osmanl ricaline taninan ayricaliklar icin bkz. 0.g.y., s. 180. Hersekoglu hakkinda biyografik bilgiler H.
Reindl, Manner um Bayezid II: eine prosopographische Studie iiber die Epoche Sultan Bayezids 1l (1481-1512) (Berlin, 1 983),
s. 1 29-46'da bulunabilir; Hersekoglu'nun dogum yeri olan Hersek’le ve Venedik'le devam eden iliskisi konusunda bkz.
Erdmute Heller, Venedische Quellen zur Lebensgeschichte des Ahmed Pasa Hersekoghlu (Miinih, 1961).

1% Makuscev, I: 180-5.
YA gy, s 188-9.

{4 G, M. Thomas, Zur Quellenkunde des Venezianischen Handels und Verkehres (Mtnih, 1879), 34-5; Bu bahsin gectigi bir baska
eser M. Sanuto, I Diarii di Marino Sanuto (1496-1533), 58 cilt (Venedik, 1879-1903), 36: 406-7, ki bu eser de Stoianovich
tarafindan “Balkan Merchant”, 237-8"de zikrediliyor. Lanciano'nun fuarlar iyla ilgili, bkz. Corrado Marciani, Lettres de changes
aux foires de Lanciano au XV le siécle (Paris, 1962); Marciani tarafindan yayimlanan mektuplarin hi¢birinde Osmanlilardan
bahis yoktur, ancak faaliyetleri hakkinda giris boliimiinde deginiler bulunuyor.

12 Orijinali bilinmeyen bu hiikmiin italyanca gevirisi i¢in bkz. Makuscev, 1: 190-1.

431 R de Roover, “A Florentine Fir in of Clotl Manufacturers”, Speculum 16(1941): 3-33; bkz. s. 19, 33. Ayni1 konuda bkz. Earle,
“Ancona”, 35. B. Dini'nin I. Selim (1512-1520) déneminde Osmanl 1-iran savaslar1 nedeniyle Bursa ipek ticaretinin sekteye
ugramasinin Floransalilar i¢in Osmanli {ilkesine seyahat etmenin cazibesini azalttigi, bu nedenle de Floransalilarin bu donemde
Osmanli tiiccarlarini misafir etmeyi tercih ettikleri yolunda bir iddias1 var; “Aspetti de commercio di esportazione dei panni di
lana e dei drappi di seta fiorentini in Costantinopoli, negli anni 1522-1531", Studi in Memoria di Federigo Melis, 5. cilt (Napoli,
1978), IV: 1-55.

f4 Zikreden R. Paci, La “Scala” di Spalato e il commereio veneziano nei baleani fra cinque e seieento (Venedik, 1971), s. 72.

£ Sirketin merkezinden Ankona’daki miimessillerine génderilen 13 Eyliil 1539 tarihli bir mektubu zikreden F. Edler de Roover,

“Wichcombe Kerseys in Antwerp (1538-44)", Economic History Review 7 (1936-37): 57-62; bkz. 60, n. 4. Dubrovnik'in
gimriik geliri kayitlar i¢in bkz. ]J. Tadic, “Le commerce en Dalmatie et a Raguse et ladecadence économique de Venise au
XVIleme siecle”, Aspetti e Cause della Deeadanza Economiea Veneziana nel Seeoto XVII: Atti del Convegno 27 Giugno 2 Luglio
1957, Venezia (Venedik, Roma, 1 961), 237-74; bkz. 251.

419 1 jvomo'nun gelisimi iizerine bkz. F. Braudel ve R. Romano, Navires et marchandises a I'entree du Port de Livourne (1547-



1611) (Paris, 1951). Osmanh ve 0Ozellikle Tirk tiiccarlar Livomo'da pek aktif gériinmeseler de, sehrin disinda Tirkler,
Ermeniler ve Rumlar icin ayr1 ayri mezarliklar vardi: a.g.y., s. 25. Ayrica Braudel ve Romano sehrin dikkat cekici yapilarindan
birinin bir Tiirk'iin “tilkesinin tarzinda” yaptirdig1 evi oldugunu belirtiyorlar (a.g.y, s. 26).

f2 M. Natalucci, Ancona Attraverso i Secoli, 2 cilt (Citta di Castello, 1960), 11:138. Ankona'daki Marranyo olaymnin hikayesi,
neticesinde olusan boykot ve Osmanli Yahudilerine yaptig1 etkiler C. Roth, The House of Nasi: Dona Gracia (Philadelphia,
1947), s. 158-71'de ele alinmistir.

418 pijk'iin 11 Mayis 1555 tarihli “salvo condotto a Turchi, Armeni, Greci, Ebrei, Mori..", mektubu Biblioteca e Musei Oliveriani
Pesaro'da, manoscritto miscellaneo Oliveriano no. 384, 4la-42a'da bulunuyor. Kiitiiphane Midiirii S. Paolo Mario'ya bu
mektubun bir kopyasini bana temin ettigi icin tesekkiir ederim.

42 Zikreden Earle, “Ancona”, 44, n. 1. Bir Italyan tarihci (Paci, Spalato, 15), 1561 tarihli bir Venedik raporunu zikrederek

Ankona'nin kaybin1 Medici yonetiminin agir fiskalizmine bagliyor: “a meta del Cinquecento il gravosissimo fiscalisme mediceo

"y

'aveva causato che in Aneona si riducevano tutte le facende'.

2 “Venedik ve Dubrovnik'den gayri yire bezirgan varmaga emir yokdur.. Ankond ve sd'ireye varmayub”, MD 5:1180. 1563
tarihli ferman ise Gokbilgin/Belgeler’de yayimlanmistir, no. 193.

{2 p Preto, Venezia e i Turchi (Floransa, 1975), s. 127.
2 Agy.,s 128.
2 Turan/Venedik, s. 276: “bey ve sird hususinda ve deryd yiizinde ve kara caniblerinde enva'-i zarar ve ziyan...”

£ Aga Bey hakkindaki hiikiim Gokbilgin/Belgeler, no. 7'de yay mlanmis- tir. Ani Celebi hakkindaki ise Turan/Venedik, s. 253'te
zikrediliyor; Preto, Venezia, s. 128'de de Senato kararindan bahsediliyor.

12 Gokbilgin/Belgeler, no. 90 ve 172.

ek« ticdret ictin frengistan'a gidenlerden zengin dért tacir..”; MD 4: 1742. istanbul'da kasap olarak ¢alismak iizere secilen

kimseler hakkinda bkz. D. Sopova, Makedonija do XVI i XVII vek; dokumenti od Carigrafskite arhivi, 1557-1645 (Uskiip,
1955)'deki 36, 37 ve 39 numarali 6rnekler: “ikiyiizbin akgeye kddir olub kassdbliga yarar ise..” Bu politikanin genel bir
degerlendirmesi ve daha sistemli bir nicel analizi i¢in bkz. S. Faroghi, Towns and townsmen ofO ttoman Anatolia: Trade, crafts
and food production in an urban setting, 1520-1650 (Cambridge, Ingiltere, 1984), s. 228-33 ve 330'daki Tablo 35 (Tiirkgesi:
Osmanli'da Kentler ve Kentliler, ¢cev. N. Kalaycioglu, istanbul: Tarih Vakfi, 1993).

{22 ASV, Doc. Tur., filza 2: c. 265.

428 preto, Venezia, s. 128.

12! Gokbilgin/Belgeler, no. 87.

139 preto, Venezia, s. 128.

Bl Mektubun italyanca cevirisi G. A. Quarti, La Guerra contro il Turca a Cipro e a Lepanto, (Venedik, I 935), s. 345'te

yayimlanmistir. Karsilastirma agisindan Venedik'teki Flaman tiiccarlarin 1596 tarihli bir dilekgcesinde 21 imza,
Floransalilarinkinde 17 ve Cenevizlilerinkinde 9 isim goriildigiinii belirtelim. Bu sayilar sistemli bir arastirmanin iiriinii olmasa
da bir fikir verebilir: W. Brulez, Marchands Flamans a Venise, 1 (1568-1605) (Briiksel, Roma, 1965), xix. Bir karsilastirma daha
yapilacak olursa, Fondaco dei Tedeschi'de (Alman Han1) on altinci yiizyil boyunca tek kisilik yatak odalarinin sayisinin 80'i
bulmadig goriilityor ki bu odalarin hepsi her zaman dolu degildi; H. Simonsfeld, Der Fondeco dei Tedeschi in Venedig, 2 cilt
(Stuttgart, 1 887); “yasanabilir” odalarin farkli zamanlardaki fiyatlar1 i¢in bkz. II: 112. Burada Venedik'teki Osmanli ticari
varliginin diger Avrupa milletlerinkinden daha énemli oldugunu séylemek gibi bir niyetim yok. Boyle bir énerme tiiccarlarin
Venedik'te kalis siirelerini, ticari faaliyetin yogunlugunu, ticaret hacmini vs. géz 6niine alan arastirmalara dayanmali. Yine de,
elimizdeki sayilar Osmanli varliginin kayda deger oldugunu gosteriyor.

{32 preto, Venezia, 129'da zikrediliyor. Bu metnin biiyiik bir kismi1 B. Lewis, The Muslim Discovery of Europe (New York, 1982), s.

121-3'te Ingilizceye cevrildi (Tiirkgesi: Miisliimanlarin Avrupa'yi Kesfi, ¢ev. Ihsan Durdu, Istanbul: Ayisigi, 2000). 1570-73
savaglarinin diplomasisi ve 6zellikle Sokollu ve Venedik baylosu Barbaro'nun faaliyetleri iizerine bkz. M. Lesure, “Notes et
documents sur les relations veneto-ottomanes, 1570-1573”, 2 kisim, Turcica 4 (1972): 13464 ve 8/1 (1976): 117-56.

3 casusluk konusu en az dért mithimme belgesinde yer almistir: MD 16:46, 81, 112, 593. Kuskusuz Uskiip'e génderilen emir ¢ok

onemli sayiliyordu ciinkii kisa bir belgede bahaneye ve yanlis anlamaya mahal birakmayacak sekilde tam dort kez tekrar
edilmisti. Bkz. MD 16: 514; Sopova, Makedonija'da yayimlanmustir, no. 18.

4 MDD 14:720.

£ Ornegin, bkz. de Groot, The Ottornan Ernpire and the Dutch Republic: a history of the earliest diplomatic relations, 1610-1630

(Leiden, 1978), s. 19: "'yabanci diismanligi (xenophobia) dalgas1”.

%% 0smanl devaliiasyonlarinin dis ticaret agisindan potansiyel ekonomik sonuglarini gelecek calismalara da ciddi anlamda yol



gosteren D. Sella degerlendirmistir: Commerci e industrie a venezia nel secolo XVII (Venedik, Roma, 1961), s. 29-34.

5% R, Rivkin, “Marrano-Jewish Entrepreneurship and the Ottoman Mercantilist Probe in the Sixteenth Century”, mimeograf
(Cincinnati: Hebrew Union College Jewish Institute of Religion, 1967); Stoianovich, “Balkan Merchant”, s. 254.

{138 By paragraftaki bilgiler aksi belirtilmedigi takdirde Preto, Venezia, s. 130-3' ten almmustr.

139 yercellin, “Mercanti Turchi e Sensali a Venezia”, Studi Veneziani, 4 (1980): 46-7. Baska bir referansta (Preto, Venezia, 134), bu

fark degisik bir sekilde ifade edilmistir: (Tiirk¢ce konusan?) “Turchi Asiatici e Costantinopolitani” ile (Bosnakc¢a veya
Arnavutga konusan?) “Turchi Bossinesi et Albanesi”. Binanin tarihi konusunda bkz. A. Sagredo ve G. Berchet, /I Fondaco dei
Turchi in Venezia (Milano, 1860).

Vercellin, “Sensali”, 54’te zikrediliyor. Venedik hukukunda sensali'nin roliiyle ilgili bkz. M. Ferro, Dizionario del Diritto
Comune e Veneto (Venedik, 1781), 10:7-10. Venedik'teki kotii tine sahip simsarlar hakkinda bkz. Vercellin, “Sensali”, 55;
Ortadogu i¢in, M. Abdul Jabbar Beg, “The Status of 'Brokers' in Middle Eastem Society in the Pre-Modem Period”, The Muslim
World 67( 1 977): 87-90; C. H. Becker ve G. S. Colin, “Dallal”, E12. Dellallarla simsarlarin Osmanli ekonomisindeki islevleri
lizerine bkz. N. Beldiceanu, Recherche sur la ville ottomane au XVe siécle: Etudes et Actes (Paris, 1973), s. 81-6; ve Gokbilgin/
Belgeler, no. 204.

041 preto, Venezia, 128, no. 28.
42}

{140}

Vercellin, “Sensali”, s. 59.

8l A gy, s. 54'te zikrediliyor. Bu paragraftaki bilgilerin geri kalani a.g.y., 63-8'den alinmustir.

{1 “Relatione... Antonio Diedo”, S. Ljubi¢’in yay ima hazirladigt Commissi- ones et Relationes Venetae Ill (Zagreb, Monumenta
Spectantia Histariarn Slavo- rum Meridionalim, X1, 1880), s. 10, 3.

% “Relatione de noi Michiel Bon et Gasparo Erizzo... 1559”, a.g.y. s. 123-4. Osmanl 1larin Salona'da bir liman kurma girisimlerinin

de 1557 tarihli bagka bir italyan kaynaginda bahsi geciyor: zikreden Paci, Spalato, s. 47.
% Braudel, The Mediterranean, 1: 268, no. 54.

{47 carter, Dubrovnik, s. 375-7.

%% Sancakbeyinin mektubunun orijinali kaybolmus goriiniiyor; cevirisi ASV, Lettere et scritture turchesche, filza 3, c. 11’de

bulunuyor. Bu girisimin ayn1 ddnemden bir anlatisi i¢in bkz. G. Cozzi, I Doge Nicolo Contarini (Roma, 1958), s. 327-41.
12! Carter, Dubrovnik, s. 391.

% paci, Spalato, s. 94.

Bl venedik Devlet Arsivlerinde Tiirkge belgelerin genel koleksiyonu iizerine bkz. A. Bombaci, “La collezione di documenti turchi

dell'archivio di stato di Venezia”, Rivisti di Studi Orientali 24(1 949): 95-107. Birtakim diizeltmelerle yeniden gozden
gecirilmis bir versiyon P. Sebastian tarafindan yayimlandi. P. Sebastian, “The Turkish Documents in the Venetian State
Archives. A note on the Indice Bombaci”, Studia Turcologica Memoriae Alexii Bombaci Diata (Napoli, 1982): 497-510.

2 Francesco Balduci Pegolotti, La pratica della mercatura, haz. A. Evans, (Cambridge, Mass., 1936).

5 Bu keginin benzersiz 6zellikleri ve Anadolu'daki tarihi hakkinda bkz. Xavier de Planhol, “Rayonnement urbain et selection

animale: une solution nouvelle du probléme de chévre d'Angora”, Bulletin de la section de géographie, Etudes de géographie
historique, 82(1975-77): 179-96; ve Kamil Su, “Tiftik ve Sofculuk”, Tiirk Etnografya Dergisi 17(1982): 59-77.

34 paul Wittek, “Zur Geschichte Angoras im Mittelalter”, Festschrif Georg Jacob, haz. T. Menzel (Leipzig, 1932), s. 329-54.

83, Ergeng, “XVII. Yiizyihn Baslarinda Ankara'nin Yerlesim Durumu Uzerine Baz1 Bilgiler”, Journal of Ottoman Studies,

1(1980): 85-108. Ayn1 zamanda Bedesten, Penbe Han, ve Kapan Hani da Fatih’in farkl vezirleri tarafindan yaptirilmists; a.g.y.,
s. 89-91.

8 Diistdrndme-i Enveri, haz. M. H. Ymang (Istanbul: Devlet Matbaasi, 1928), s. 107.

7 paolo Orvieto, “Un esperto orientalista del '400: Benedetto Dei”, Rinascimento, ikinci seri, 9(1969): 205-75; bkz. s. 207.

% Die Aufzeichungen des Genuesen Jacopo de Promontorio-de Campis tiber den Osmanenstaat um 1475, haz. F. Babinger

(Miinih, 1956), 59. Sofun bir meta olarak 6nemine isaret etmek agisindan Promontorionun bu bilgiyi kitabinin Osmanl idar{
taksimatina ve gelirlerine ait boliimiinde zikretmesi dikkate deger. Bu boliimde sadece iki yerel lirtinden s6z eder, Ankara'nin
sofu ve Kastamonu'nun bakiri (s. 60).

%2 Bartolomeo di Pasi, Tarifa de pexi e mesure (Venedik, 1503), 32b. Levant’in yiinlii iiretimindeki genel gerileme iizerine bkz.

Eliyahu Ashtor, “Les lainages dans I'Orient médiéval: emploi, production, commerce”, Atti della secondo settimana di studio
(10-16 aprile 1970): produzione, commercio, e consumo dei panni di Jana nei seco/i XII-XVII, haz. M. Spallanzani (Floransa,
1976), s. 657-86.

489 Byradaki ingiliz ve Leh ticareti alintilari icin bkz. Braudel, Mediterranean, I: 613 ve 199, sirasiyla.



8L Ali Ekber'in Hitayname Adli Eserinin Cin Kaynaklar ile Mukayese ve Tenkidi, haz. Lin Yih-Min (Tai-Pei, 1968), s. 156.
1% Michele Membre, Retazione di Persia (1542), haz. G. Scarcia (Napoli, 1969), s. 12.

1% The Life and Lerters of Ogier Ghiselin de Bushecq, haz. C. T. Forster ve F. H. B. Daniell, 2 cilt (Londra, 1881), 1:137; ayn 1 konuda
bkz. s. 137-8 ve 143-4. Hans Dernschwam's Tagehuch einer Reise nach Konstantinopel und Kleinasien (1553/55), haz. E
Babinger (Miinih ve Leipzig, 1923), s. 186-7.

Magosa lizerine 1394'te Kibris'ta bulunan italyan gezgin Martoni'nin gozlemleri icin bkz. C. D. Cobham, Ing. cev., Excerpta
Cypria: Materials for a History of Cyprus (Cambridge, ingiltere, 1908), s. 22. Her iki sehre dair bagka referanslar i¢in bkz. W.

Heyd, Histoire du commerce du Levant au moyen age, haz. E Raynaud, 2 cilt (Leipzig, 1886), 1I: 705 (Tirkgesi: Ortacagda
Yakindogu Ticaret Tarihi, ¢cev. Enver Z. Karal, Ankara: TTK, 1975).

£ Heyd, II: 545; yine aym konuda bkz. Diamond Jenness, The Economy of Cyprus: A Survey to 1914 (Montreal, 1962), s. 34-5.
{166}

{164}

Jenness, Cyprus, 89. Kibris'in “cok kaliteli yiinii”niin ihracati konusuna gonderme Teixeira'nin (1605'ten) Travels adli eserinde
bulunmaktadir; zikreden Jenness, s. 89, n. 12.

4% Faroqghi, Towns, s. 142-3.

U A, Refik [Altinay], Hicri' On Birinci Asirda Istanbul Hayati (istanbul: TTK, 1931), s. 39.

19 preto, Venezia, s. 132.

o Faroghi, Tawns, s. 141.

2 Kalelerin ingasi iizerine bkz. Ergenc, “Ankara'nin Yerlesim Durumu”.

12 7ikreden Paci, Spalata, s. 93.

Y2 polonyali Simean'un Seyahatnamesi, ¢ev. Hrand D. Andreasyan (Istanbul: istanbul Universitesi, 1964), s. 37.

P Agy. s. 44-5.

Y2 ASV, Miscertanaea di carte non appartenenti a nessun archivio, busta 29. Bu kaynagin bir kisminin yayim ve degerlendirilmesi

icin bkz. G. Vercellin, “Mercanti Turchi e Venezia alla fine del Cinquecento: 1l libretto dei contratti turcheschi di Zuane Zacra
sensale”, Il Veltro 23/2-4 (1979): 243-76.

s Ergeng, “1600-1615 Yillar1 Arasinda Ankara Iktisadi Tarihine Ait Arastirmalar”, Tiirkiye Iktisat Tarihi Semineri, haz. O. Okyar,
145-63; bkz. 157-60. Yine ayn1 konuda bkz. D. French, “A Sixteenth Century English Merchant in Ankara?” Anatolian Studies,
22(1972): 241-71.

72 A, N. Kurat, “The Reign of Mehmed IV, 1648-87”, haz. M. A. Cook, A History of the Ottoman Empire to 1730: Chapters from the
Cambridge History of Islam and The New Cambridge Modern History (Cambridge, England, 1976), 157-77; bkz. s. 158.

17 Stojanovich, “Balkan Merchant”, s. 192.

12 Mantran, Istanbul dans la seconde moitié du XVlIle siécle. Essai d'histoire institutionelle, économique et sociale, (Paris, 1962)

(Turkgesi: 17. Yiizyilin Ikinci Yarisinda Istanbul, cev. M. A. Kiligcbay, E. Ozcan, Ankara: TTK, 1990). Mantran daha sonraki bir
calismasinda da (“Minoritaires, métiers, et marchands étrangéres a Istanbul au XVe et XVlle siécles, Minarites téchnique et
métiers: Actes de la Table Ronde du GIS Mediterannannée, Abbayes de Sémanque, 1978 [Aix-en Provence, 1980], s. 127-38)
ayni goriisi tekrar ediyor.

1% Musa Cadircy, “II. Mahmud Déneminde (1808-1839) Avrupa Hayriye Tiiccarlar1”, Social and Economic History of Turkey, haz.
0. Okyar ve H. Inalcik (Ankara: Hacettepe Univ., 1980), s. 237-41.

On yedinci yiizyilin sonlarindan iki Seyhiilislamin fetva mecmualarinin kitdb-i miiddrebe kisimlarina bakiniz: Catalcali Ali
Efendi, Fetdvd-yi Ali Efendi (Istanbul, Hicri 1311/1893/1894), 121-9 ve Feyzullah Efendi, Fetdvd-i Feyziyye (istanbul,
tarihsiz), s. 409-15.

U2 M. E. Diizdag, Seyhiilislam Ebussuud Efendi Fetvalari Isiginda 16. Asir Tiirk Hayati (Istanbul: Enderun, 1972), s. 162.
U8 H. Gerber, “The Muslim Law of Partnerships in Ottoman Court Re-cords”, Studia Islamica, 53 (1981): 109-19; bkz. s. 118.

1% Gokbilgin/Belgeler, no. 207; ayrica H. Ongan, Ankara'nin ki Numaral Ser'iye Sicili, haz. H. Ongan (Ankara, 1974), s. 51.
{185}

{181}

B. Lewis, “The Impact of the French Revolution on Turkey: Some Notes on the Transmission of Ideas”, Cahiers d'histoire
mondiale, 1 (1953): 105-25; bkz. s. 106.

%8 T. D. Goodrich, “Sixteenth Century Ottoman Americana or a Study of Tarih-i Hind-i Garbi” (yay imlanmamis doktora tezi,
Columbia Universitesi, 1968), 568, 588; her iki not da derkenar olarak kaydedilmis. Bu ¢alisma daha sonra kitap olarak da
yayimlandi: The Ottoman Turks and the New World: A Study of Tarih-i Hind-i Garbi and Sixteenth Century Ottoman
Americana, Wiesbaden, 1990.

%2 yusuf Aga'nin daha sonra parlak bir biirokratik kariyer yaparak sadrazamhga kadar yiikselen ogluy, alt1 y1l siiren bu Hindistan



gorevinde babasina eslik etmis ve Hindistan't kisaca tasvir eden bir eser yazmisti: “Hindistan Hakkinda XVIII. Yizyilda
Yazilmus Kiigiik Bir Eser”, haz. . Miroglu, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Dergisi, 34 (1983-84): 539-54.

Diyarbakirli bir Emeni olan Mesihl mahlasli Osmanl sairinin durumu kayda deger. Asik Celebi, tinlii tezkiresinde, hi¢ saskinlik

veya kinama belirtisi gostermeden, sairin ticaret amaciyla gittigi Venedik'in “giizelleri” karsisinda duydugu hayranlik sonucu
biitiin parasini savurarak hayatini kazanabilmek i¢in bir siire bu sehre yerlesip Tiirk¢e ve Fars¢a 6gretmenlik yapmak zorunda
kaldigini anlatir. (Acaba bu bilgi celebiye bagska tiiccarlar tarafindan mu iletilmisti?) Asik Celebi, Mesd'ir iis-su'ard, haz. G. M.
Meredith-Owens, “E. ]. W. Gibb Memorial” seri no. 24, (Londra, 1971), 129 a.

Giacomo Boni, “Una finna del trecento e due iscrizioni turche nel Pa-lazzo Ducale”, Archivio Veneto, 29(1885): 199-200. Bu iki
duvar yazisi burada eksiksiz zikredilmeye deger: “Ey kildir lem yezel, ey pddisdh lem yezel, sen bu yapilari diismenler elinden
al.” “Isbu bindoksandért senesi sdferintin yigirmiikinci giini isbu sehre niizul idiib tahrir olundi. El-hakir Egribozi Mustafa.”

% ASV, Letteri e scritti turchesche, filza 3, c. 47.
oy

{188}

{189}

ASV, Letteri e scritti turchesche, filza 3, c. 52. Ayni1 filza’da c. 50 Tiirkce terekenin ¢evirisidir; ¢eviri baz1 hususlarda daha
aciklayici oldugundan, Tiirk¢e terekedeki bazi miiphem noktalar i¢in zaman zaman bu belgeyi de kullanacagiz.
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Commemoriali della Republica di Venezia: Regesti, VII (Venedik, 1907), s. 16.

B nalcik, “15. Asir Kaynaklar1”, s. 54.

B4 N, Filipovic, “Nekoliko dokumenata o trgovini za vrijeme turske vlada- vine u nasim zemljama”, Prilozi za Orientalni

Filologiju, 2(1951): 57-81; bkz.s. 70-3.

2 Semseddin Sami'ye gére (Kdmis-1 Tiirki, istanbul, 1337), bu i¢c donu ¢izmelerin icine giyiliyordu.

281, Fekete, “Das Heim eines tiirkischen Herrn in der Provinz im XVI. Jahrhundert”, Acta Orientalia, s.11; R. E. Kocu, Tiirk Giyim-
Kusam ve Siisleme SézIiigii (Ankara: Stimerbank, 1967), “ferace” maddesi.

% ftalyanca terciimesinde kaftan “doliman” olarak ifade ediliyor. Bu sbzciik Tiirkce dolama ya da dolaman kelimelerinden

tiiremis ve birka¢c Avrupa diline cesitli sekillerde gegmistir; bkz. The Oxford English Dictionary, 12 cilt (Oxford, ingiltere,
1933), “dolman” maddesi. Osmanh iilkesini o yillarda ziyaret eden bir Italyan bu sapkay: soyle tarif ediyor: “Bu bashk ya da
berenin dort yakas:i var, 6nden ve arkadan da sarkiyor, yelkenlerin yakalar1 gibi, dolayisiyla ghielcentaccie diyorlar yani
yelkenli bere; ve bu tarz bagliklar1 askerler de giyiyor, Hiristiyan iilkelerinin sinirlarinda bulunanlar, akincilar..” Bkz.
Marc’Antonio Pigafetta, Itinerario di MarcAntonio Pigafetta, haz. P. Matkovic, Putavanja po Balkanskom Polutoku XVI. Vieka
X. Putopis Marka Antuna Pigafetta, ili drugo putovanje Antuna Vrancica u Carigrad 1567 godine (Zagreb, 1890), s. 165.

% Osmanl tilkesini o yillarda ziyaret eden bir Italyan bu sapkayi séyle tarif ediyor: “Bu baslik ya da berenin dért yakasi var,

onden ve arkadan da sarkiyor, yelkenlerin yakalar1 gibi, dolayisiyla ghielcentaccie diyorlar yani yelkenli bere; ve bu tarz
bagliklar1 askerler de giyiyor, Hiristiyan tilkelerinin sinirlarinda bulunanlar, akincilar..” Bkz. Marc’Antonio Pigafetta, Itinerario
di Marc'Antonio Pigafetta, haz. P. Matkovic, Putavanja po Balkanskom Polutoku XVI. Vieka X. Putopis Marka Antuna Pigafetta,
ili drugo putovanje Antuna Vrancica u Carigrad 1567 godine (Zagreb, 1890), s. 165.

2L G, Boerio, Dizionario del Dialetto Veneziano, 3. gozden gecirilmis basim. (Venedik, 1967), “scovoleta” maddesi: “piccola

granata di filo di saggina (Melega), colla quale si nettano o panni.” Tacirimiz Venedik’'te bu siipiirgeleri daha sonra hediye
etmek diisiincesiyle almus olabilir zira Venedik siipiirgeleri 1640 tarihli narh listesine gore istanbul pazarinda 6zellikle degerli
idi: haz. M. Kiittikoglu, Osmanli Narh Miiessesesi ve 1640 Tarihli Narh Defteri, haz. M. Kiitiikkoglu (Istanbul: Enderun, 1983), s.
185-6.

Henri Maundrell, A Journey from Aleppo to Jerusalem at Easter, A.D. 1967 (Boston, 1836), 2; 6te yandan, “her seyyaha... kafi
miktarda ekmek, corba ve et...” temin eden bir han i¢in bkz. s. 7.

2% [nalcik, “15. Asir Kaynaklan”, s. 72.
22 Simonsfeld, Der Fondaco dei Tedeschi, 11: 126-8.

28 peter Brown, The World of Late Antiquity, AD 150-50 (Londra, 1971), s. 49 (Tiirkeesi: Ge¢ Antik Cagda Roma ve Bizans
Diinyasi, ¢cev. Turhan Kagar, Istanbul: Tarih Vakfi, 2000).

{200}

{24 Byrada vurgulamaya calistigim toplumsal cinsiyet (gender) kavramimn, toplumlarin (ve kimi dillerin) belirledigi bir gerceklik

olarak, tabiatin bi¢cimlendirdigi cinsiyetten (sex) farki lizerine, bkz. A. Oakley, Sex, Gender and Society (Londra, 1972). Bu
konunun uygulama yaniyla ilgilenenler, cinsiyetlendirmis tarihin dnciilerinden Joan W. Scott'un yazilarindan derlenmis kitaba
bakabilirler: Gender and the Politics of History (New York, 1988).

Onemli 6rnekler arasinda, bkz. Ronald C. Jennings, “Women in Early 17th Century Ottoman Judicial Records - the Sharia Court
of Anatolian Kayseri”, Journal of the Economic and Social History of the Orient, 18(1975): 53-114; Haim Gerber, “Social and
Economic Position of Women in an Ottoman City, Bursa 1600-1700" International Journal of Middle East Studies, 12(1980):
23144; Gabriel Baer, “Women and Wakf: An Analysis of the [stanbul Tahrih of 1546”, Asian and African Studies, 17 (1983): 9-

{205}



27. Baz1 Avrupa dillerindeki seyahatnameler disinda kaynaklara inmeden hazirlanmis bir genel degerlendirme icin, bkz. [an
Dengler, “Turkish Women in the Ottoman Empire: The Classical Age”, Lois Beck ve Nikki Keddie, haz., Women in the Muslim
World (Cambridge, ABD, 1978), 229-44.

{28 Bkz. M. Uraz, Kadin Sair ve Muharrirlerimiz (Istanbul: Tefeyyiiz, 1941). Bir diger konuda, bkz. Ulkii Bates, “Women as Patrons
of Architecture in Turkey”, Beck ve Keddie'nin a.g. derlemesi i¢cinde, s. 245-60. Daha baska yayinlara da deginilebilir elbette
ama amacimiz sadece genel bir degerlendirme. Stirdiiriildiigiint bildigimiz ama daha yayimlanma asamasina gelmemis birgok
calismanin 6niimiizdeki y1illarda bu karamsar tabloyu degistirecegini umuyoruz.

{202 Metnin tiimii asagida eski Osmanl Tiirkgesi'nin ézelliklerini korumaya c¢alisan bir ¢evriyazimla verildigi icin, giris kisminda

Asiye Hatun'dan yaptigimiz alintilarda bir-iki ufak degisiklikle, o6zellikle biitlin uzatmali sesleri belirterek, glinlimiiz
Tiirkgesinin yazim kurallarini uyguladik. On sekizinci yiizy1l sonrasi metinlerinden yaptigimiz alintilarda da ayni ilkeye gore
hareket ettik. Eski Osmanl Tiirkcesinde yazilmis metinlerde (ve Arapca harflerle yazilmis kitap basliklarinda) ise yine
cevriyazim kullandik. Tiirk dilini, 6z/yabanci gibi ayrimlarin otesinde, tarihin akisi icinde evrilen bir yapi olarak
degerlendirirsek, bir Arapc¢a ya da Fransizca ile karsilastirildiginda ¢ok cok daha hafif bile olsa, tiimden cinsiyetsiz oldugunu
sOyleyemeyiz. Asiye Hatun'un kendine “fakire” demesi 6rneginde oldugu gibi, Osmanh Tiirk¢esi'nde Arapganin etkisiyle bazi

cinsiyet kaliplarinin kullanildigini bu yazinin konusu agisindan vurgulamak gerekir. Bugiin bile “miidire”, “memure” gibi baz 1
sozctikler kullanilmiyor mu?

{208 By kitaptaki “Ben ve Bagkalar1” makalesi.

22 Topkapi Sarayi Kiitiiphanesi (asagida, TSK), H. 388. Birde 1a'da bir baska elden ¢ikma bir goz ilaci tarifesi ile bir beyit vardir.
Sonradan mecmuanin sahiplerinden biri eklemis olabilir.

22 Anonim eserlerin yazarlarmin (dolayisiyla anonim niishalarin yazicilarinin) cinsiyeti lizerine yerlesik erkek-agirhkl

onyargilar1 sorgulayan ilging yayinlar var: S. Schibanoff, “Medieval Frauenlieder: Anonymous Was A Man?” Tulsa Studies in
Women's Literature, 1(1982): 189-200; Marilynn Desmond, “The Voice of Exile: Feminist Literary History and the Anonymous
Anglo-Saxon Elegy”, Critical Inquiry, 16 (1990) 572-90. Bu konuda feminist yazarlarin esin kaynagi, Virginia Woolf'un
yayimlanmamis son denemeleri arasinda yer alan “Anon” adl1 yazisi: “Anon kimi zaman erkektir, kimi zaman kad in. A¢iklik
yerlerde sarki sdyleyen bir sestir. Evi yoktur. Anon 1477 dolaylarinda 6ldi. Yazarin isminin eklendigi matbu kitaplar onu
oldirdid” (alintilayan: M. Desmond). Gaza ve sefer gibi “erkekleri ilgilendiren” konularda bile kolay yargilara saplanmamak
gerektigi izerine Osmanh tarihinden verilecek ¢ok ilging bir érnek var: imam Dimagki'nin Fezdilii'l-Cihad''rmi Imadii'l-cihid
adiyla Tiirkceye ceviren ve simdiye kadar kimligi bilinmeyen “anonim”, Dr. Miijjgan Cunbur'un ikna edici bir sekilde 6ne
stirdiigii gibi, I11. Murad'in nedimesi Ayse Hubbi Hatun olabilir. Bkz. M. Cunbur, “Battal Gazi'yle ilgili iki Eski Kaynak ve Birkac
Beyit”, II. Battat Gazi ve Malatya Cevresi Halk Kiiltiirti Sempozyumu: Tebligler (Malatya, 1987), s. 86-92.

2 Daha Asiye Hatun'un ilk mektubuna gelen Kkarsilikta sézii gecen “arkun yoldan Medine-i miinevvereye vasil olmak” motifi,

hatunun daha sonradan okudugumuz bir riiyasinda gecer. Bu ayni diis motifinin yinelenmesi olabilecegi gibi editor-mtstensih
yanilmasi da olabilir.

22 polonyali Simeon'un Seyahatnamesi, cev. Hrand Andreasyan (istanbul: istanbul Univ. Edb. Fak., 1964), s. 24.

28 Seyahatndme, 5. cilt (Istanbul, 1899), s. 553-62. Bu ve diger kaynaklar 1s181nda daha genel bir degerlendirme i¢in, bkz. Nazif

Hoca, “Uskiib”, Isldm Ansiklopedisi ve A. E. Vacalopoulos, History of Macedonia, 1354-1833, ¢ev. P. Megann (Selanik, 1973), s.
220-1 (ve dizin). On yedinci yiizy1ldan baglayarak Manastir ve Uskiip yérelerindeki asayissizliklerle ilgili Osmanli belgeleri (A.
Matkovski tarafindan) yayimlanmustir: Turski izvori va ajdutsvoto i aramistvoto vo Makedonja / Sources turques pour le
mouvement des haidouques et des brigands en Macédoine (Uskiip, 1961'den baslayarak), 1. cilt: 1620-50,2. cilt: 1650-1700...
Ayrica bkz. A. Matkovski, “Haiduken-aktionen in Mazedonien in der ersten Halfte des 17. Jahrhunderts”, Siid-Ost Forschungen,
21 (1962): 394-402. Matkovski'nin bazi okuma/¢eviri yanlislarinin diizeltildigi ve kullandig1 belgelerden bir kismini olusturan
Manastir (Bitola) kadi sicillerinin daha etrafli olarak yayimlandig, dolayisiyla daha dengeli bir tablo veren bir derleme icin
bkz. V. Boskov vd., haz., Documents turcs sur I'histoire du peuple macédonien (Uskiip, 1963'ten baslayarak), 1. cilt: 1607-23.

2% Burada amacimiz birtakim motiflerin anlasilmasinda zaman icinde ortaya ¢ikan kiiltiirel degisikliklere deginmek, yoksa

Freudcu psikolojik ¢oziimleme ayr1 bir egitim gerektirir; aksi takdirde sik sik yapilan viilger Freudculuk hatasina diismek
kolaydir. Ote yandan, riiyalarin yorumlanmasinda uzun ve sivri nesnelerin erkeklik uzvunu simgeledigi gériisiiniin modern
insana has bir gériis oldugunu ve birdenbire Freud'la bagladigim diisiinmek yanlis olur. Ikinci Bayezid devrinde, cesitli tabir
kitaplarindan derlenerek olusturulan Kamilii't-ta'bir adl1 eserde, ibn Sirin zikredilerek su goriis belirtilir: “bicak te'vilde oglan
ola ve bigak kini avret ola”, TSK, R. 1769, 210Bb.

23 Bkz. Ussakizade, Zeyl-i Saka'ik, haz. H. ]. Kissling, (Wiesbaden: Viyana niishasindan tipkibasim, 1965), 129-130; ve Seyht,
Vekdyi'ii'l-fuzeld, haz. Abdiilkadir Ozcan (Istanbul: Bayezit Ktp. niishasindan tipkibasim, 1989), 1: 146 (Sakaik-1 Nu'maniye ve
Zeyilleri dizisinin 3. cildi).

{18 Acaba Asiye Hatun'un riiyalarinin Istanbul'daki saray kiitiiphanesine ulasmasinda bu tiir bir tarikat baglantis1 m1 rol oynadi?

Bk. D. 3194 (Katalogda yanhshkla “kuyumcubasi defteri” olarak belirtilmis. Arsiv yoneticisi Sayin Ulkii Altindag'in



hazirlamakta oldugu ve yayimlamaya basladigl yeni katalogun devamini dort gozle beklemek icin bir sebep daha). Bir diger
ihtimal, eger hayattaysa Asiye Hatun'un, degilse de varislerinin, 1689'da Uskiib'iin Habsburg generali Piccolomini'nin emriyle
yakilmasi lizerine gerceklestirilen ve yirminci yiizyila kadar sliren Balkan muhacirliginin mukaddimesi sayilabilecek, biliyiik
gocle Istanbul'a yerlesenlerden olmasi ve yazigmalarin Istanbul icinde el degistirmesidir.

211 Rilya giinliigiinde sadece bes isim olmasi sasirtici. E de Jong'a gére (Encyclopedia of Islam, yeni basim, “Khalwatiyya”)
Halvetilikte yedi isim soyle siralanir: 1) el-Tehlil; 2) Allah; 3) HG; 4) Hayy; 5) Hakk; 6) Kayytm; 7) Kahhar. Riiya giinlii giinde
so0zii gecen son isim “kayyum” olduguna gore, yedinci isme gelmeden yazismalar bitmis ya da sonrasi yitmis olabilir. Ayrica
“hu”dan “hakk”a gectigini agikca belirtir hatun; de Jong'un listesindeki dordiincii isim olan “hayy”dan hi¢ s6z edilmez. Demek
ki hi¢ olmazsa isimlerin sirasi, zaman icinde ya da Halvetiligin kollar1 arasinda degisiklik gosterir. Merhum Cerrahi seyhi
Muzaffer Ozak'in Ziynetii’l-kuldb (istanbul: Salah Bilici Kitabevi, 1973) adli eserinde verdigi liste Asiye Hatun'unkine daha
yakindir ama yine de “Hayy'in atlanmasina agiklik getirmez; bkz. s. 40-41: 1) Tehlil; 2) Alldh; 3) HG; 4) Hakk; 5) Hayy; 6)
Kayy(im; 7) Kahhar. Bu kaynaga dikkatimi ceken Andras Riedlmayer'e tesekkiir bor¢luyum.

2% Muslihiiddin Efendi'nin nesli Uzige'nin étesine kadar yayilan niifuzunu hi¢c olmazsa on sekizinci yiizyilin sonlarina kadar

korumustur. Bilhassa oglu Mehmed Efendi (6. 1750) devrinin siyaset olaylarina ad1 karisan ilging bir sahsiyet. Hakkinda bir¢cok
makale bulunan Mehmed Efendi'yle ilgili yaynlar icin, bkz. Cemal Cehajig, Derviski redavi u jugoslevenskim zemljama sa
posebnim osvrtom na Bosnui Hercegovini (Saraybosna, 1986), 105-8.

22 By konudaki ¢alismalara genel bir bakis ve Asiye Hatun'un yasadifi devirden hemen sonra o yérede faaliyet gosteren

tarikatlarin bir dokiimii i¢in, bkz. A. Popovic, “Les ordres mystiques musulmans dans les territoires yougoslaves au dix-
huitieme siécle” Mélanges Professeur Robert Mantran, hz. A. Temimi, (Zaghouan, 1988), 201-8. Ayrica bu konuda sorularimi
bir mektupla cevaplandiran Sayin Prof. Popovic'e burada tesekkiir etmek isterim.

{220 M. Smith, Rabia the Mystic and her fellow-saints in Islam (Cambridge, Ing,, 1928), s. 18-9 (Tiirkcesi: Bir Kadin Sufi: Rabia, gev.
0. Eraydin, istanbul: Insan, 1991). Bir yandan Rabia Hatun'un hayatim ve diisiincelerini, 6te yandan genel olarak kadinlarin
tasavvuf tarihindeki rollerini bircok yonleriyle orijinal kaynaklardan aydinlatan bu kitap, Annemarie Schimmel'in 1984
basinima yazdif1 giriste (yine Cambridge, ing., s.xxvi-xxxv) belirttigi gibi, hala asilmamistir. Tasavvuf tarihinde kadnlar ve
tasavvuf disiincesinde kadin imgesi konularinda daha kisa ve daha yeni bir degerlendirme i¢cin Schimmel'in bu giris yazisina
ve Mystical Dimension of Islam, (Chapel Hill, 1975) adli kitabimin “The Feminine Element in Sufism” adl1 ek béliimiine (s. 426-
35) bakilabilir (Tiirkgesi: islam’'in Mistik Boyutlar, ¢ev. E. Kocab1yik, Istanbul: Kabalci, 2001).Ayrica bkz. Emine Giirsoy-
Naskali, “Women Mystics in Islam”, Women in Islamic Societies, Bo Utas, haz. (Londra, 1983), 238-43.

{22l Kadinlara has ribatlar i¢in, bkz. Smith, s. 171-5.

22 1k iki soru hakkinda simdiye kadar soylenenleri degerlendirdikten sonra yeni bulgular ve orijinal yorumlar getiren bir

arastirma icin, bkz. Mikail Bayram, Baciyan-1 Riim: Anadolu Selguklulart Zamaninda Geng Kizlar Tegkildti (Konya: Selcuk
Univ., 1987). “Fakiregan” gondermesi icin, bkz. s. 12-3.

22 Kitaphgimdaki (simdilik bildigim tek) niisha. Istinsah tarihi: H. 1220.
224 Muhammed Hadzijahic, “Badzijanije u Sarajevu i Bosni”, Anali Gazi Husrev-Begove Biblioteke, 7-8(1982): 109-33.

223 Seyhi, 1:576.

{281, Gamett, Mysticism and Magic in Turkey (Londra, 1912), 175-7; ayrica aym yazarin su eserine bakimz: Women of Turkey

(Londra, 1891), s. 507. Tekkelerin kapatilmasindan az 6nce yazilmis (kitiiphaneci dostum Andras Riedlmayer'in dikkatimi
cektigi) bir yazida, Istanbul'da Giimiishaneli (Naksibendi-Halidi) dergahina bagh bir kadilar tekkesi hakkinda bilgi ve
dedikodular aktarilmaktadir; Resimli Ay; 1/9 (Tesrinievvel, 1340/1924): 27-8.

Ornek olarak bkz. Correspondence spirituelle échangée enire Nuroddin Esfarayeni ei son disciple Alaoddawleh Semnani, haz.
H. Landoldt (Tahran, Paris, 1972). Bu mektubata yazdig giris yazisinda, Prof. Landoldt baska 6rneklere de deginir. Ruhi
egitimin mektupla gerceklestirilmesi olgusuna Islamiyet'in disinda da rastlanir siiphesiz. Bizans toplumunun iist simfindan,
Omrinii Tanr1 yoluna adama ¢abasina girmis, tahsilli bir kadin ile kesis miirsidi arasindaki yazigsmalardan olusan, dolayisiyla
Asiye Hatun'un durumuna biiyiik bir kosutluk gosteren bir 6rnek icin bkz. A Woman's Quest for Spiritual Guidance: The
Correspondence of Princess frene Eulogia Choumnaina Palaiologina, haz. ve Ing. cev. Angela C. Hero (Brookline, 1986).

(221

{228 Aym yiizyildan ¢ok daha iyi bilinen bir diger 6rnek, Hindistan Sultan1 Sahcihan'in kizi Cihanara Begiim'diir. Erkek kardesinden

¢ok dinledigi ve etkilendigi Molla Sah adli seyhi bircok mektup yazdiktan sonra ikna edebilen Cihanara, babasini ziyaret
vesilesiyle evlerine gelen Molla Sah't bir kafes arkasindan gormiis ve onun yoluna girmistir. Molla Sah'in menakibnamesini
yazan miridi Tevekkiil Beg'den aktaran: M. Smith, s. 154-5. Asiye Hatun'un kendi seyhini gérme firsati bulup bulamadigim
simdilik bilemiyoruz. Eger gérmediyse bu, seyhi riiyalarinda “gérme” olgusuna iyice soyut bir hava verir. Belki diislerinde
Hazreti Muhammed'i “miibarek hilye-i serifleri iizere” gormesi gibi, seyhini de sozlii tasvirden yola ¢ikarak gercgeklestirdigi bir
zihin resmiyle goriiyordur. Bir dnceki notta s6zli gecen Bizansl1 prenses, miirsidini yilda ka¢ kere gorecegi konusunda siki
pazarliklara girmek zorunda kalir. Hiristiyan kadinlarin riiyalarinda da Hz. Isa ile evlendigini gorme motifine rastlanir. Ornek
olarak bkz. Vida D. Scudder, Saint Catherine of Siena As Seen In Her Letters (Londra, 191 1), s. 21-2.



{22 istanbul Universite Ktp., ibniilemin M. K. inal yazmalari, no. 2956, 46b-52b. Hatun'un ¢agdasi bir diger Halveti, Niyazi-i Misrf,

Yunus Emre'nin "¢iktim erik dalina” diye baslayan siirine yazdig serhte, batinlarinin “tenezziil ve terakkisin” (yani inis ve
¢ikisini) bilmek isteyenlere “telkin-i miirsid ve usil-i esma ile bile goniil kitadbina ve 'ilm-i ta'bire miiraca'at” etmelerini soyler;
buna gore davranan miirit, her giin ne diis goriirse “miirside 'arz eyler ve ana ahvali beyan eyler ol miiskili de hall olup stiliik
eyler”, TSK, H. 303, 2b-3a (Sadele stirilmis Tiirkcesi icin bkz. [smail Hakki Bursevi, Niyazi-i Misri, Ciktim Erik Dalina: Yunus
Emre'nin Bir Siirinin Ug Serhi, sadelestiren Suat Ak, Ankara: Mor, 2007).

232 Bilakis rilyanin gercekligine inanmak, genelde seriat ehli olmanin gereklerinden sayillmistir. Hamzevilige karsi yazilan bir

risalede Bosnali Hamza Bali'nin dogru yoldan ne kadar uzaklastigini belirtmek i¢in “rliyay: inkar” ettigi belirtilir, bkz. A.
Golpinarh, Meldmilik ve Melamiler (Istanbul, 1931), s. 76. Asiye Hatun'un ¢agdasi olan Ahmed Vecdi, “hakikat-1 riiya” konulu
risalesinde (TSK, M. R. 1062, 23b-27b.) soyle yazar: “Mu’tezile didiler ki: ol [yani riiya] haydlatdur, anlara hakikat yokdur. Bu
ma’'nd Mu'tezileden cdridiir, usulleri iizerine ki ol ustil ser'i inkdrdur”, Ahmed Vecdi'nin bu eseri her ne kadar bir derlemeyse
de, Hatun'un ¢agdasi bir Osmanl yazar1 olmasi agisindan, gortslerinin on yedinci ytlizyilin zihniyetini yansitmakta degerli
oldugunu diisiinerek burada ve asagida riiya konusunda bu risaleyi zikretmeyi tercih ettik. Yoksa buradaki fikirler, yazarin
kaynak olarak kullandig1 ve sik sik zikrettigi cesitli hadis ve tabir kitaplarinda defalarca ele alinmistir. Mesela, yukaridaki notta
gecen Isferdini, Ahmed Vecdi Efendi'nin kaynaklarindan biridir. Yine de baglamin, dilin, sdyleme, katilan diger dgelerin vb.
degismis olmasindan dolay1 her ele alindiklarinda gortislere yeni anlamlar yiiklenebilir. Geleneklesmis bazi1 davranislari dinden
ayiklamak gerektigini, bu tiir geleneklerin bazi noktalarda gergek dini yozlastirdigini diisiinerek, yozluk ve hurafe addettigi
cesitli goriis ve davranislarla miicadele eden bir Islami tavir da, Hamzevilik ve Mutezile'den farkl bir cepheden bir bilgiye
ulagma y6ntemi olarak riiyay1 reddeder. Bu konuda /ktihas dergisinin tavri giiniimiizden bir érnek olarak verilebilir. Bu tavri
gozlerken Rusen Cakir riiyalardan yana taraf tutar: islami gelenekte ya da Islam tarihinde degil de “Islam'da ¢ok énemli bir yer
isgal eden riiyalar1 ihmal hatta iptal” ettigi icin Iktibas" elestirir (Ayet ve Slogan, istanbul: Metis, 1990, s. 189) ve nefis
kitabinda ¢ok dogru bir secimle yer verdigi, Bayan Cokbilmis miistear adiyla bilinen bir diger “akletme”ci tarafindan
cevaplandirilir. Bkz. Yelda Dogan, “Nokta ve Ayet ve Slogan ve Sol ve Din ve Cagristirdiklar1”, Kitap Dergisi, 51-2 (Nisan-May1s
1991): 48-55.

Burada ¢ok kaba hatlariyla degindigimiz ritlya metafiziginin, islam diisiince tarihi baglaminda ¢ok daha teknik yonleriyle

tartisilmasi ve bu konuda énemli bir rol oynayan “dlem-i misal” kavrami i¢in, bkz. G. E. von Griinebaum ve Roger Caillois, haz.,
The Dream and Human Societies, (Berkeley, Los Angeles, 1966) icinde Henry Corbin, “The Visionary Dream in Islamic
Spirituality”, s. 381-408 ve Fazlur Rahman, “Dream, Imagination, and Alam al-mithal”, s. 409-19. Ozellikle “klasik” Islam
tarihinde riiya ile ilgili inanislar ve cesitli kaynaklarda gecen diis anlatilari, riiya ve tabir konularina kiiltiirler arasi
karsilastirmali bir bakis getiren bu kitapta, von Griinebaum, T. Fahd, ]. Lecerf ve F. Meier'in yazilarinda ele alinmistir. Giinlimiiz
miifessirlerinden Sayin Siileyman Ates'in Islami diisiince gelenegi cercevesinde riiyamn niteligi iizerine yaptig1 genel bir
degerlendirme ve kisa da olsa, modern psikoloji teorisiyle bir karsilastirma i¢in, bkz. Insan ve Insaniistii: Ruh, Melek, Cin, Insan
(istanbul: Dergah, 1979), s. 69-78. Yazarin burada degindigi gibi bilin¢dis1 kavramina dayal Freudcu riiya anlayis, Islami (ve
genel olarak Tanrili) anlayistan olduke¢a farkli olmasina ragmen, bunlari birbirinin tiimden zidd1 gibi gérmek yanlis olur;
ortiistiikkleri bazi noktalar vardir. Eflatun'dan Freudculuk sonrasina Bati diisiince geleneginin riiya anlayisiyla Hindu
medeniyetinin goriislerin ontoloji ve epistemoloji sorunlar1 olarak ayrintil bigimde karsilastiran, farklar1 vurgulayan ama
ortiisme noktalar1 da yakalayan, Islam medeniyetini hi¢ ele almasa da, yéntem agisindan géz agici énemli bir ¢alisma icin, bkz.
Wendy D. O'Flaherty, Dreams, Illusions and Other Realities (Chicago, Londra, 1984).
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22 Muhiddini Arabt Ta'birnamesi: Yeni Harflerle, yeni lisana gére terciime edilmis en miikemmel ta'birnamedir, ¢ev. Silleyman
Tevfik (Istanbul: Ikbal Kiitiiphanesi, 1932), s.5. Yine bu baglamda, II. Abdiilhamid'in emriyle Siileyman Hasbi Efendi'nin
Arapcadan cevirdigi, Abdiilgani el-Ndbulsi'nin (1641-1731) Unlii tabirnamesi Ta'tirti'l-enam fi ta'biri'l-mendm'da gecen su
ciimle (Istanbul, H. 1306, s. 9) dikkat cekici: “bir kimsenin hali siikiinetde ve kendisi huzur ve rahatda ve libdsi fahir ve cedid
bulunur ise... onun riiyasi sahth olur.”

23 Ahmed Vecdi, 27a.

{24 Bkz, Schimmel, Mystical Dimensions of Islam, s. 429. Abdiilbaki Gélpinarli'mn cevirisiyle: “kadinin riiyasini, aklimn noksan,

caninin arik olmasi bakimindan, erkegin riiyasindan asag1 bil”, Mesnevi ve Serhi, 6 cilt (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 2.
basilis, 1 985), VI: 642 (beyit VI: 4330).

Ahmed Vecdi, 25a. Riiyalara daha baska, ii¢li, besli vb simiflamalar da uygulanir, ama biitiin bu siniflamalarin genel yapisi bu
iki kutbu korur. U¢lii siniflamalarda Allah'tan gelenlerle Seytan'dan gelenler arasina yerlestirilen riiyalarin nefse atfedilmesi, S.
Ates'in belirttigi gibi (s. 70) ¢agimizin bilingdisi anlayisina benzerlik gosterir. Benzeri bir goriis Hiristiyan diisiincesinde de, en
azindan ikinci ylizyllda yazan Tertullianus'tan yakincag Avrupasi'na kadar gecerlidir. George Calofonos, “Dream
Interpretation: A Byzantinist Superstition?” Byzantine and Modern Greek Studies, 9 (1985): 215-20. On yedinci ytizy1l hatirat
yazarlarindan Ingiliz rahip George Fox, riiyalar1 iice ayirir: Sehevi, seytani ve Tanr1'nin insanla musahabeleri. Zikreden: Alan
MacFarlane, The Family Life of Ralph Josselin, a Seventeenth-Century Clergyman: an essay in histarical anthropology (New
York, Londra, 1977), s. 183. Krs. hadis: “riiya-i mii'min, kelamdur ki kul anunla diisde Rabbiyle soylegsiir.” Zikreden: Ahmed
Vecdi, 25b. Hiristiyvanliga dayali Kkiiltiir geleneklerinde seytani diisler cok daha ciddiye alinir, zira Hiristiyan geleneklerinde
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genellikle Seytan ¢cok daha ciddiye alinir. Bu konuya 151k tutan gozlemler icin bkz. Hiisrev Hatemi, Yozlasmadan Uzlasmak
(Istanbul: Dergah, 1988), s. 74-5.

B8 A Vecdi, 25b.
Bl Agy., 27a.

2 Agy., 25b.

29 E1-Nabulsi, s. 17.

220 A Vecdi, 27b.

£8 Malinowski'nin Kuzey Amerika yerlilerinden dinledigi diisleri ele alirken gelistirdigi resmi (“official”) ve serbest (“free”)

riiyalar simiflamasi igin, bkz. Sex and Repression in Savage Society (New York, 1955), s. 89-90 (Tiirkgesi: Ilkel Toplumlarda
Cinsellik ve Baski, cev. H. Portakal, [stanbul: Kabalci, 1989).

Eflatun ve Cinli Daoist diisiinlir Cuang Tzu'nun ¢oktan ortaya attiklari, daha yakin zamanlarda Descartes'in modern Batili
diisiinceye mal ettigi, kabaca 6zetlersek “su anda riiya goriiyor olmadigim nereden belli?” sorusu basta olmak {izere riiya
olgusunun uyandirdig felsefi sorularin, yirminci yiizyil analitik felsefe gelenegi icinde irdelenmesi i¢in bkz. Philosophical
Essays on Dreaming, C. E. M. Dunlop, haz. (Londra, 1977).

28 A gy, 24a-b.

24 By konuda bkz. W. D. O'Flaherty, “Inside and Outside the Mouth of God: The Boundary between Myth and Reality”, Daedalus,
109(1980):93-125.

Kitab-i Mendmdt, Nuruosmaniye Ktp., yazma no. 2599. Bizanslilarin riiya anlayisindaki kosutluklar icin bkz. A History of
Private Life, 1. cilt, Paul Veyne, haz., ing. cev. A. Goldhammer (Cambridge, ABD, 1987) icinde, s. 553641 arasinda Evelyne
Patlagean'in Bizans'a iliskin yazis, s. 624-5.
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2% Bkz. bir 6nceki not. Tiirk edebiyat tarihinin biiyiik ustas1 Sayin Orhan Saik Gékyay'in bir makalesi (“Riiyalar Uzerine”, 1.

Milletlerarast Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri, 4. cilt, Ankara, 1982) sayesinde haberdar oldugumuz bu kitabin disinda, III.
Murad'in riiyalarinin izi cesitli tarihi kaynaklara diismiistiir; mesela, Mustafa Ali'nin Kiinhii’l-ahbdr'inda, Mahmud Hiida'l
Efendi'nin Mektiibat'inda, hatta bir Avrupalinin, Reinhold Liibenau'nun seyahatnamesinde (Reisebeschreibung, 1:263)
ornekler bulmak miimkiin.

2% Antik cagda Yunanhlarin bu konulardaki inamslar ve rilya metafiziginin degisik bazi kiiltiirlerdeki ortak yanlari i¢in bkz. E. R.

Dodds, The Greeks and the Irrational (Berkeley, 1951) , 4. boliim. Daldianus Artemidorus, The Oneirocritica, ing. ¢ev. R. J.
White (Ann Arbor, 1971). Kitabin Grek bilim ve felsefe eserlerini Arap¢aya aktarma hareketinin dnciilerinden Huneyn bin
Ishak (6. 873) tarafindan yapilmis cevirisi de yayimlanmustir : Toufic Fahd, Le Livre des songes (Sam, 1964). Bu kitabin
girisinde ve von Grunebaum ile Caillois'nin editorliigiinii yaptiklar1 Dream and Human Societies'deki yazisinda (“The Dream in
Medieval Islamic Society”, s. 351-63) Fahd, Osmanli-dncesi Arap tabir edebiyatinin ayrintili bir dékiimiinii yapar. Kiltiirel
siirekliliklerden s6z etmisken, bu son s6zili gecen Kitap lizerine bir gozlemimizi ifade etmeden gecemeyecegiz: Sarkiyatgilarin
en biiyiik grubu olusturdugu boylesine hacimli kiiltiirlerarasi bir ¢alismada, klasik Sarkiyatcilikta sik sik karsilastigimiz iizere,
Osmanlilar neredeyse tiimden unutulmuslardir. Oysa, Fahd'in nefis arastirmasinin dipnotlarina bakilirsa, basta Huneyn bin
Ishak'in gevirisinin tek niishasi olmak iizere, klasik Arap tabirnamelerinin ¢ogu, ¢esitli Tiirkce cevirilerle birlikte, istanbul
kiitiiphanelerindedir. Osmanl1 kiitiiphanelerinin, Islam medeniyetinin (ve ayni zamanda bir dl¢iide antik ¢ag eserlerinin)
korunmasi ve yasatilmasindaki rolleri depolamaktan 6te olmus olsa gerek.

28 1acques Le Goff, “Les réves dans la culture et la psychologie collective de I'Occident médiéval”, Scolies, 1(1971): 123-30. Bu ve

benzeri veriler ekseninde, Peter Brown, islam bilimlerinin de etkisiyle, on ikinci ylizyilda ciliz da olsa fark edilir bir
""natiiralizm”den s6z eder, “Society and the Supernatural: A Medieval Change”, Daedalus, 104(1975): 133-51.

29 Kiinh, Nuruosmaniye 3409, 292a-293a.

2% A gy., 417a-419a. Kanhini'nin 6nemli bir rol oynadig bu riiya konusunda bkz. Kafadar, “The Myth of the Golden Age: the Image

of Sultan Siileyman the Magnificent in Ottoman Historical Consciousness”, H. Inalcik ve C. Kafadar, haz., The Age of Sultan
Siileyman: Proceedings of the Chicago and Princeton Conferences (Istanbul: ISIS, 1992). Gerek bu riiya, gerekse Ali'nin genel
olarak tasavvuf konusundaki tavirlari i¢in, bkz. Cornell Fleischer, Bureaucrat and Intellectual in the Ottoman Empire: The
Histarian Mustafa Ali (1541-1600) (Princeton, 1986), s. 150-1, 135-6. Ali'nin hayatina ve eserlerine bir biitiin olarak bakan
Fleischer'in giizel bir “kariyerizm” érnegi olarak gosterdigi gibi (s. 74), Ali daha énce Seyh Siica’y1 sarlatanlik suglamalarina
karsi savunarak ona yanasmaya ¢alismis ama yiiz bulamamaistir.

=1 calofonos, a.g.m.

222 TSK, B304, 6b. Bu ¢ok kullanilan saheserin daha hala saglam bir metninin yayimlanmamis olmasinin, dolayisiyla Abdiilhamid

devrinde yayimlanmaya baslanan matbu metnin, hatta matbu metne dayanan cesitli sadelestirmelerin, arastirmacilar
tarafindan ¢okga kullanilir olmasimin sakincalarina bizden 6nce isaret eden gesitli tarihciler gibi biz de burada deginmek



istiyoruz: Matbu metin (s. 28) “istihare” sozciigiinl atlar; sadelestirmeler arasinda filolojik hassasiyeti gliclii olan Nihal
Atsiz'inki bile, gerek bu sozciigii, gerek “uyku ile uyaniklik arasinda” belirlemesini, gerekse “aile ve iistad kahirlarindan
kurtulma” motifini metne almaz. Bu metnin ilk yayimlanmisindan bugiine kadar gecen zamanda merhum Yiicel Dagh ve Yap1
Kredi Yayinlari sayesinde bu bosluk dolduruldu.

{22 Tarihi metinlerde gegen riiya anlatilarinin edebi tahliline ilging bir érnek olarak, Fedwa Malti-Douglas'in kérlerle ilgili bir

Memluk tezkiresini inceledigi ¢alismasina bakilabilir: “Dreams, the Blind, and the Semiotics of the Biographical Notice”, Studia
Islamica, 51(1980):137-62.

4 peter Burke, “L'histoire sociale des réves”, Annales ESC, 28(1973): 329-42. Ayrica, bkz. A. MacFarlane, a.g.y., 183-7.

25 Mehmed Giilseni, Kiilliydt-i Hazret-i Hiida'i (istanbul, H. 1338-40), s.9. Ger¢i Mahmud Hiid4'i Efendi zeki bir bulusla bu riiyay1
hayra yorar: Sultanin sirti topraga deger, toprak kuvvettir, demek Kki.. Ama, sultanin 6mri boyu kaynaklara izi diisen
riiyalariyla ilgili haberlere bakacak olursak, seyhin ¢abalari ne olursa olsun, basta dedesi olmak {izere atalarinin sanina
yakisacak bir hiikiimdar olamama kaygisi, III. Murad'1 uykularinda bile pek rahat birakmamastir.

28 Atsiz'in (Istanbul Kiitiiphanelerine Gére Ebussuud Bibliyografyasi, Istanbul, 1967) yalmz Istanbul'da iki yiizden fazla
niishasini belirledigi bu tefsir ve 6nemi icin bkz. Abdullah Aydemir, Biiyiik Tiirk Bilgini Seyhiilislam Ebussuud Efendi ve
Tefsirdeki Metodu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 1968).

Metni okumamda yardimini esirgemeyen Sayin Prof. Goniil Tekin'in isaret ettigi gibi, birinci misra ¢ok yaygin olarak
zikredilen, “eger sen olmasaydin eflaki yaratmazdim” mealindeki bir hadis-i kudsiye telmihde bulunur: “Levlake levlake lema
halaktu el-eflak”. Bkz. A. S. Levend, Divan Edebiyati (Istanbul: Enderun, 3. basim, 1980), s. 104-5.

Bu konuda, evlilige yonlendirilen cesitli hadislere ragmen mutasavviflar arasinda siiregiden tartismalar i¢in, bkz. Smith, a.g.y.,
165-71. Bir¢ok evlenme teklifini reddeden Rabia Hatun'un kendi tavri i¢in, s. 10-3. Yukarida sozii gecen Cihanara Begiim de hic¢
evlenmemistir.

22K, Shepherd, A Suff Matriarch: Hazrat Babajan (Cambridge, ing. 1985), s. 30-1.

{280 “platonik evlilik” 6rnekleri icin bkz. Smith, s. 140-1 ve 156-7.
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Rabia Hatun'un asirlar boyu degisik Islami toplumlarda, hatta Avrupa'da érnek/model gosterilmesi konusunda bkz. Schimmel,
Smith'in kitabina giris yazisy, s. xxvii-xxviii ve xxxiii.

2% Hatun'un bu konuda fazla ileri gitmis olabilecegine dair kaygisi ilk mektubunda agik¢a ifade edildigi gibi, daha sonra da aklina

takildig1 bir riiyasindan anlasiliyor: Bu riiyada Muslihiiddin Efendi goriinerek “Veli Dede’nin elinden seni biz aldik” der ve
Hatun'un seyh degistirmesinin iradesi disinda gerceklestigini vurgular. Asiye Hatun’'un, bu kaygiy1 tarikatnamelerde
okuduklarindan yola c¢ikarak duydugunu soylemesi yersiz degildir. Miiritler arasinda seyh degistirme diirtiisii ve seyhler
arasinda bunu engelleme ya da sinirlama arzusu, herhalde tarikat hayatinda hi¢ olmadigi disiliniilemeyecek gerginlik
unsurlarindan biri olmali. On dokuzuncu yiizyilin baslarinda Yahya Efendi zaviyesi tirbedar:1 olan Seyh Mehmed Nuri,
miiritleri “kirk senedir basiretim feth olmadi” diye seyh degistirmeye yeltenmemeleri, ancak kendi seyhleri buna gerek gortr
ve izin verirse boyle bir hareketin uygun olacagi konusunda uyarir: “yohsa seyhi tecdid etmekle fiiyizat-1 ilahiyye teceddiid
bulmaz.” Bkz. TSK, Y. Y. 1162, 15b.

28 gl “Khalwatiyya” maddesi.

24 Halvetiligin cesitli kollariyla ézellikle 18. yiizyilda Makedonya'da yayilma tablosunu cizen G. Palikruseva'ya gore, 1685'te

olen Karabas Ali Efendi’den gelen Karabasi kolunun Uskiip dahil bircok Makedonya sehrine yerlesmesi 18. yiizyildadir;
“Derviskiot red Halveti vo Makedonya” Zbornik na Stipskiot Naraden Muzej 1 (1958-9: 105-19, bkz. s. 111-2. (Sirp¢adan sozlii
olarak c¢eviren Dr. Dariusz Kolodziejczyk'e tesekkiir ederim.) Karabas Ali Efendi konusunda H. J. Kissling birbiriyle celisen
bilgiler veriyor: Bir yazisinda Sicilli-i 'Osmani'ye dayanarak 1685'te 6ldiigiinii yaziyor; bkz. “Sa'ban Vell und die $a'banijje”,
Serta Monacensia: Fransiz Babinger zum 15. Januar 1951 als Fetsgruss Dargebracht, haz. Kissling ve A. Schmans (Leiden,
1952), 86-109. Ama burada (s. 109) Kissling, Ali Efendi'nin ayni zamanda Saban Veli'nin 6 grencisi oldugunu soyliiyor ki Saban
Veli 976/1569'da 6lmiis olduguna gore Karabas hakkindaki bu iki veriden birinin yanhs olmasi gerekiyor. Kissling'in bu
konudaki notlarinda bir karisma olmus galiba: Ayvansarayl'yi tanik gostererek Karabas Ali Efendi'nin Uskiidar Mehmet Pasa
Camii'nde seyh oldugunu yaziyor, ama zikrettigi yerde (Hadikatii’l-cevami’, istanbul, H. 1281, 1:193) Uskiidar'daki (Rum)
Mehmed Pasa Camii degil, Kadirga'daki (Sokullu) Mehmed Pasa Camii anlatiliyor ve sadece 1691'de posta gecen Karabaszade
Mustafa Manevi Efendi'den séz ediliyor (s. 194). Ustelik yine Kissling, bir baska yazisinda Ali Karabas'in 6liim tarihi olarak bir
soru isaretiyle 1598'i veriyor; “Aus der Geschichte des Chalvetijje-Ordens”, Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen
Gesellschaft 103 (1953), s. 285. Bu bilgi dogru olsayd, Karabasilik Uskiip'e Asiye Hatun'un zamaninda ulagnus olabilirdi. Ama
en glivenilir biyografi Seyhi'deki (a.g.y., 1: 581-2 ve 51) olsa gerek: Kastamonu'da Saban Veli zaviyesinde seccadenisin olan
Corumlu Ismail Efendi'den (6. 1640) feyiz alan Karabas Ali, 1669'da Uskiidar'a gelip 6nce Rum Mehmed Pasa sonra da Atik
Valide Camilerinde seyh olmus, bir ara Limni'ye stirtilmiis, hac déniisii Misir'da 1685'te 6lmiistiir.

{25 Metni okurken karsilastigim giicliikler konusunda yardimlanni esirgemeyen Sayin Orhan Saik Gékyay, Goniil Tekin, Sinasi



Tekin ve Andreas Tietze'ye ne kadar tesekkiir etsem azdir. Yine de metni tiimiiyle miiphem ve yanlis okumalardan
kurtaramadiysam, kabahat bunca himmetten yararlanmasini bilmeyen bu aceminindir.
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